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यथास्थान 


रवीन्द्रनाथ ठाकुर 


फोन्‌ हाटे तुई बिकोते चास, 
ओरे आमार गान, 
कोनखाने तोर स्थान । 
पण्डितेरा थाकेन जेथाय 
विय रज्नपाड़ाय -- 
नष्य उड़े आकादा जुड़े, 
काहार साध्य दौंड़ाय, 
चलके सेथाय सूक्ष्य तके 
सदाइ दिवारात्र 
पात्राधार कि तेल किम्बा 
तेछाधार कि पात्र-- 
पुथीपत्र मेलाइ भाछे 
मोदष्यान्तनाशन, 
तारि मध्ये एकटि प्रान्ते 
पेते चास कि आसन | 
गान ता झुनि गुज़रिया 
गुणशरिया कहे--- 
नहें नहें नहे ॥ 


२०८ विश्चमारतो पत्रिका 


कोन्‌ हाटे तुद् बिकोते चास 
ओरे आमार गान, 
कोन्‌ दिके तोर टान। 
पाषाण-भाँथा प्रासाद-'परे 
आहेन भाग्यवन्त, 
मेहागिनिर मच्च जुड़ 
पश्च हाजार ग्रन्थ-- 
सोनार जले दाग पढ़े ना, 
खोले न केउ पाता, 
भ स्वादित मधु जेमन 
जुथी अभनाप्राता । 
सत्य नित्य घुछा माड़े, 
यत्न पुरामात्रा, 
भोरे आमार छन्दोमयी 
सेथाय करबि यात्रा ? 
गान ता शुनि कणेमूले 
ममेरिया कहे-- 
नहे नहें नहें 


कोन्‌ हाटे तुई बिकोते चास 
भोरे आमार गान, 
कोधाय पाबि मान । 
नवोन छात्र झूँके भाछे, 
एकजामिनेर पड़ाय, 
मनटा किन्तु कोथा थेके, 
कोन्‌ दिके जे गड़ाय ' 
अपाठ्य सब पाठ्य केताब 
सामने आछे खोला, 


यथांस्थान २०९ 


कतृ जनेर मये काव्य 
कुल गिते तोल[--- 
सेइ ख़ानेते छे ढाछड़ा 
एछोमेछोर मेला, 
तारि मध्ये ओरे चप् 
करबि कि तुई खेला ? 
गान ता शुने मौनमुखे 
रहे द्विधार मरे-- 
जाब-जाब करे ॥ 


कोन्‌ हाटे तुई बिकोते चास 
भोरे आमार गान, 
कोथाय पाबि त्राण । 
भाण्डरेते लक्ष्मी वधू, 
जेथाय आाछे काजे, 
घरे धाय से छुटि पाय से 
जखन माझ्े माझे, 
बालिशतले बहूटि चापा, 
टानिया छय तारे-- 
पातागुलिन छे ड़ाखों डा 
शिशुर अत्याचारे, 
काजल आँका सिंद्र-माखा 
चुलेर-गन्धे-भरा 
शय्याप्रान्ते छिन्षवेशे 
चास कि जेते त्वरा ! 
ब॒केर परे निश्वसिया 
सस्‍्तब्ध रहे गान-- 
छोभे कम्पमान ॥ 


२१० विश्वभारतो पत्रिका 


कोन्‌ हाटे तुई बिकोते चास 
ओरे आमार गान, 
कोथाय पावि प्राण । 
लेथाय सुखे तरुण युगल 
पागल हये बेड़ाय, 
भाड़ाछ बसे आँधार खुँजे 
सबार आँखि एड्ाय, 
पाखि तादेर शोनाय गीति, 
नदी शोनाय गाथा, 
कत रकम छन्द शोनाय 
पुष्प-लता-पाता-- 
सेइखानेते धरल द्ासि 
सजल चोखेर काछे - 
विश्वर्बा सिरे ध्वनिर माझे 
जेते कि साध आछे ? 
इृठात्‌ उठे उच्छुसिया 
कहे आमार गान-- 
सेइखाने मोर स्थान ॥ 


यथास्थान 


( हिन्दों छाया ) 


भो रे मेरे गीत | तुम किस हाट में बिकना चाहते दा, तुम्हारा स्थान कहाँ है। विद्यारत्न 
मुद्वल्ले में, जहाँ पण्डित लोग रहते हैं, भाकाश को धेरी हुईं नस्य उड़ रहो है, (वहाँ ) खड़े 
होने का किसमें साहस है, वदाँ सदा दिनरात सुक्ष तक होता रइता है--पात्राधार तेल है 
अथवा तंलाधार पात्र है, मोहष्वान्तनाशन अनेक पोथीपत्र वहाँ हैं, उन्हों के बीच एक कोने में 
तुम स्थान पाना चाहते हो। यह सुनकर गान ने गुजार किया। गृजारते हुए कहा--नहीं, 
नहीं, नहीं । 


भो रे मेरे गीत ! तुम किस हाट में बिकना चाहते हो, तुम्हारा आकषण किस ओर है। 
पत्थर से निर्मित प्रासाद की ओर, ( जहाँ ) माग्यवान हैं, मेहोगनी निरमित मश्व पर पाँच हज़ार 
ग्रथ हैं--( जिन पर ) सोने के पानी पर दाग्र नहीं पड़ता, ( जिनका ) कोई पन्‍ना नहीं खोलता, 
जिस प्रकार अ-स्‍्वादित शद्दद हो या अनाप्रात यूथिका दो । सत्य नित्य प्रति घृूल माड़त है, 
पूरी मात्रा मैं यत्न किया जाता है, ओरे मेरी छन्दोमयी | वहाँ यात्र। करेगी / यह सुनकर 
गोत ने कान के पास मर करते हुए कह्ा--नहीं, नहीं, नहीं । 


ओ रे मेरे गीत | तुम किस द्वाट में बिकना चाइते द्वो, कहाँ ( तुम्हें ) सम्मान मिलेगा । 
( जहाँ ) परीक्षा की पढ़ाई में नया छात्र झुक्ी मुद्रा में बठा है, किन्तु मन (न जाने ) कहाँ से 
किस ओर ढलकता है । काव्य सब अप'उय किताबे सामने खली हुई हैं, अभिभावकों के डर से 
काव्य ताख में रखा हुआ (--बहाँ फटी पुरानी अल्लतव्यम्त चीजों का मेला छगा दे। भरे 
चपल ! क्या उन्हीं के बीच में तु रूलेगा ? यह सुनकर गीत द्विविधा में मौन हो--जाने-जाने 
को करता है । 


भो र मेरे गोत | तम किस द्वाट में बिकना चाहते हो, वहाँ तुम्हे त्राण मिलेगा । भण्डार 
में जहाँ लक्ष्मी वध्‌ काम में लगो हुई है जसे ही बोच बीच में वह छुट्टी पाती है घर को 
दौड़ती है, तकिए के नीचे पुस्तक ढकी रखो है, उसे खींच लेती है, शिशु के भत्याचार से 
पन्‍ने फटेफूटे हैं, काजल से रगे सिंदूर से केशों को गन्ध से मरे शैया के ऊपर छिन्नवेश में 
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क्या तुम शीघ्र जाना चाइते हो | दीघ निश्लास छोड़ते हुए गान स्तब्घ रह गया--लोभ से 
कम्पित 0 


ओ रे मेरे गीत ) तुम किस हाट में बिकना चाहते हो, कहाँ तुम्हे प्राण मिलेगे। जहाँ 
सुख में तरुण-युगल पागल हुए घृम रहे हैं, आड़ को जान कर अंधेरा खोज कर सब को माँखों से 
बचते हैं, पक्षी उनको गाना सुनाते हैं, नदी गाथा सुनाती है, पुष्प, छता, पत्ते ( न जाने ) कितने 
प्रकार के छन्द सुनाते हैं, वहाँ सरल हँसी है--सजल नेत्रों के समीप, विश्व वंशो की ध्वनि के 
बीच जाने की क्या तुम्दारी साध है / हृठात्‌ उच्छुसित द्ोकर मेरे गोत ने कद्दा--बहीं मेरा 
स्‍थान है । 


आत्मा का पूण्ण जागरण व उसको परिणति 


म० म० गोपीनाथ फविराज 


श्रोमदमगवद्गीता में कहा गया है कि इस जगत्‌ में सब आत्मा वास्तविक जाग्मत्‌ अबम्था में 
नहीं हैं। वे मायिक जगत्‌ में अज्ञान के आवएण द्वारा आच्छत्न दो कर मोदनिद्रा में सोए हुए 
हैं। वे जब तक इस मोहनिद्रा से उठेंगे नहीं, तब तक मायातीत चिन्मय सत्ता का अनुभव 
नहीं कर पार्यंगे---चिन्मय दिव्य जगत्‌ में सघरण तो दूर की बात है। ठाक इसी प्रकार 
इस जगत्‌ में ऐसे मद्दापुरुप-छपो आत्मा सो हैं जो सयमा दाने के कारण इस मोहमय जगत्‌ को 
नहीं देख पाते । उनको दृष्टि निरन्तर चिदृभूमि में ही पड़ रहो है। वे चिदाकाश एवं 
उसके ऊध्व॑कर्त्ती चिन्मय राज्य का निरन्तर दशन किया करते हैं । 


या निशा सवभूतानां तत््यां जागति सयभी। 
यस्‍्यां जाग्रति भूतानि सा निशा पश्यतों मुने ॥ (गी० २) 


इस इलोक में सयमी अथवा प्रबुद्ध एवं मूढ़ अथवा निद्धित भात्माओं का वेशिष्टय वर्णित हुआ है । 


इससे प्रतीत ढ्ोता है कि जगत्‌ के अधिकाश जीव मोए हुए हैं। हम छोगों के प्रचलित 
जाग्रत्‌, खप्न, सुपुप्ति इस नींद के द्वी प्रकार-मेद-मात्र हैं। अर्थात हम व्यवह्वार भूमि में जिसे 
जाग्रत अवस्था कहते हैं, सममते हैं, वह मां वस्‍्तुत जाग्रत नहों है। विज्ञान की दृष्टि से 
बह निद्रा के द्वो अन्तर्गत है । इस प्रसष्ठ में यह स्मरण रखना द्वोगा कि मनुष्य-सात्र के जीवन का 
लक्ष्य है इस मोह-निद्रा से जाग उठना एवं तब ऊपर की ओर क्रमविक्रास के फलछल्वरूप जीवमाव 
से शिवमाब में उन्नीत होना व आत्मा का पुृणत्व पाना । आचाय शह्बुर ने अपने दक्षिणामू््ति- 
स्तोत्र में स्पष्ट रूप से नि्दंश किया है कि इस भोइनिद्रा से जो जीव को जया देते हैं, वे ही 
वास्तव में सदगुरु हैं। जीव जब पू्णख्प से जाग उठता है तब सबसे पहले अनुभव करता 
है कि यह जगत उसके बाहर नहों है, किन्तु उसके मोतर ही है। स्वच्छ दर्पण में जैसे 
विराट नगर प्रतिबिम्बित होता है एव बह प्रतिबिम्बित नगर जेमे दपण के भीतर ही है, 
दर्पण से बाहर नहीं, ठोक उसी प्रकार समग्र विश्व को हो आत्मा-हप स्वच्छ दर्पण में प्रतिबिम्बित 
सममना होगा । वस्तुत यह विश्व द्रश आत्मा के अपने आउके ही अन्तर्गत है एबं उसके 
बाहर स्थित नहों है। मायावशत , भीतर को वस्तु को भीतर न देख कर बाहर देखा जाता 
है। सदगुर जब शुद्धविद्या का सन्नार करके जीव फो मोदनिद्रा से जगा देते हैं, तब जीव 
भपने आत्मस्वख्प में प्रबुद्ध होकर समग्र विश्व को अपने अन्तर्गत रूप से प्रत्यक्ष अनुभव कर 
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पाता है। स्मरण रखना होगा कि इस तथाकथित बाह्य जगत से भान्तर जगत्‌ में प्रवेश 
करना ही साधना का ठहेश्य है एवं गुरु कृपा का भी बढ़ी एकमात्र लक्ष्य है। 

यह जो आन्तर जगत में प्रवेश की बात कही गई, इसमें कुछ क्रम विद्यमान है। प्रथमत 
भज्ञान-जगत से ज्ञान जगत में प्रविष्ट होना होता है। उसके बाद परासंबित में नित्यधाम 
की प्राप्ति घटित द्ोती है। अज्ञान के जगत्‌ में अवस्थिति के समय अनुमव होता है कि यह 
जगत भेदज्ञान द्वारा अनुप्राणित है। किन्तु जब गुरु-कृपा से ज्ञान का उदय होता है तब समस्त 
में आता है कि वांस्‍्तव में शेय वस्तु बाहर नहीं है। क्षेय वस्तु बाइर है यह ज्ञान अम है। 
इस मार्ग में प्रविष्ट होने पर देखने में आता है कि शेय पदार्थ वस्तुत साकार ज्ञान ही है--यही 
बाह्य अथवा स्थुछ रूप में कल्पित हुआ है। द्वम जिसका 'माया' नाम से उल्लेश्ल करते हैं, बह 
क्रियाशक्ति का ही नामान्तर है । इसके प्रभाव से द्वी साकार ज्ञान बाह्य पदार्थ रूप में 
प्रतीयमान द्ोता है। ज्ञानराज्य में ज्ञान द्वी एक प्रान्त ( छोर ) में साकार ज्ञान या ज्ञेयरूप 
में भासमान होता है एक अन्य प्रान्त ( छोर ) पर यह ज्ञान ही ज्ञाता रूप में आत्मप्रकाश 
करना है। ज्ञानराज्य का अतिक्रम करना हो तो ज्ञान के इस छ्लेयमाव व ज्ञातृभाव को दूर 
करना आवश्यक है। यह कर पाने पर ज्ञान चिशुद्ध होता है । 

इस विशुद्ध ज्ञान का मवलम्बन करके श्ञानराज्य से सविद्राज्य में प्रवेश करना होता है। 
माया या अज्ञानराज्य में भेदज्ञान प्रबल है। शानराज्य में भेदाभेद-ज्ञान विद्यमान रहता है, 
किन्तु संविद्राज्य में भेद का लेश मी नहीं है। यह प्रभदशान की भरद्गेतमूम है। यह 
तुरीय, राजा रूप में वणित होने योग्य है । इसके बाद असण्ड प्रकाश है, जिसको तुरीयासीत 
कड़ सकना सी समव नहीं । 

मनुष्य जीवन का प्रकृत उद श्य है रूपान्तर प्राप्त करना--यह व्यापार गुप्त रूप से सम्पादित 
हुआ करता है। इस कारण गुप्ततथ में अ्वेश करना होता है। भ्रुप्तताम का व्य'पार बस्तुत 
ही रहस्य है । 

यह जो रूपान्तर की बात कह्दी गईं, इसी का नाम है जागरण | पृ"ण खूपान्तर अथबा 
अखण्ड मद्दाप्रकाश रूप में विश्राम है, मायाराज्य में आत्मा भेदज्ञान से मुक्त नहों हो सकता, 
क्योंकि यहाँ की विद्या अशुद्ध विद्या है,--यह माया का कज्चुक है। इसके बाद 
कला का नियन्त्रण मी है, एवं अन्यान्य कण्चुकों का भावरण भी है। अन्तजगत में 
प्रवेश का प्रथम उपाय शुद्ध विद्या का उन्मेष है । इसके फलस्वरूप पशुत्व निमृत्त द्वोता है। 
पशुमाव में अवस्थित पुरुष की सबित माग में प्रवेश का अधिकार नहीं प्राप्त होता, अर्थात्‌ 
शुद्धविद्या प्राप्प न होने तक महाशक्ति-मार्ग में प्रवेश असम्मब है । 


आत्मा का पूर्ण जागरण ध उसकी परिणति २१५ 
(३) 


आत्मा की विभिन्न प्रकार की अवस्था समझने के लिए प्रतीति के भेद का विश्लेषण करना 
आजत्रर्यक है। प्रतोति के अनुसार ही किपो प्रगाता आत्मा को अगप्रब॒द्ध अथवा निद्रिस कहा 
जाता है एवं अन्य किसी प्रमाता को अप्रबुद्ध न कह कर अग्रबुद्धकल्प कहा जाता है। 

यह विज्ञ-भुवन ( जो मदामाया व माया के अन्तगत है ) अनाश्रित शिव से कालापि रुू् 
पर्यन्त बिस्तृत हट भर्थात समग्र विश्व के ऊर्ध्य शिखर पर अनाश्रित शित्र विद्यमान हैं एवं सबसे 
नीचे कालापि रुद्र क्रीड़ा फर रहे हैं। यह वबिख्॒ प्रकाशात्मक है, इसलिए यद्यपि यह प्रकाश 
की भित्ति में छप्त है, तथापि भी आत्मा अर्थात अग्रबुद्ध आत्मा समकता है कि सब कुछ इसके 
बाहर है। “मब' कहने से यहाँ भेदज्ञान समकना चाहिये। भेदज्ञान-सम्पन्न सिद्ध आत्मा भी 
“सवी' नाम से अभिद्वित दोता है । ये माया द्वारा अभिभूत रद्दते हैं, इस कारण अभिन्न वस्तु 
में इन्हें मिश्ष ज्ञान ( अमिन्न वस्तु को मिन्न जेसा देखना ) होता है। 

सविगर्णों के ऊपर और एक प्रकार के आात्मा हैं--इन्हें भेदज्नान नहीं टै। किन्तु भेदज्ञान 
न रहने पर मी उसका सस्कार रहता है। इनको “भव-पदी नाम भी कोई-कोई देते हैं। ये 
सब आभात्मा शुद्ध विद्या-पद्‌ पर अनुप्रविष्ट हैं एवं फोई-कोई सम्प्रज्ञात समाधि के स्तर पर विद्यमान 
रहते हैं। ये सब आत्मा शुद्व विद्या के प्रमाव से आन्तरिक सस्‍्कारादि का मिन्न ( धस्तु ) के 
समान अनुभव करते हैं। इनमें दो श्रेणियाँ हैँ। कफोई-कोई बाह्यश्ञान रहित हैं, और 
किसी-किसी को बाह्मज्ञान रहता है। जिनको बाहाज्ञान रहता है, उन्हें परासंवित तत्त्व का 
उपदेश दिया जा सकता है। ये पशु होने पर सो योग्य पशु हैं, क्योकि ये अधिकारी हैं। 
ये सब चिद्‌ अणु एसा समभलने हैं कि ग्राह्म व ग्राहक रूप से विश्व के दो विभाग हैं। जो 
भश् ग्राहक है, वद अजड़ भौर चिन्मम है एव जो अश् ग्राह्म ऐटै, बह जड़ व अभचित है। इस 
जाति के पश्ुु माया द्वारा मोहित नहीं होते, क्योंकि यद्ट जो ग्राह्य वस्तु को जड़ तथा स्वय से 
मिन्न समझना है--यही माया है, ये पशु अपने स्वरूप को नहीं पहचान पाते। ये भी पू्- 
बणित 'सवी-आगस्मा' के अन्तर्गत हैं। 

दो श्रकार के प्रमाताओं की बात कही गईं । इनमें से कोई भी प्रब॒द्ध नहों है। इसके 
आद्‌ प्रबंद्ध नामक तृतोय प्रकार का प्रमात्ता आलोचनीय है। इन सब आत्माओं को द्विपदी 
कहा जा सकता है, क्‍योंकि एक ओर जेसे इनका म॒व संस्कार है, वेंसे ही दूसरी और उदभव- 
संस्कार भी है। ये प्रमाता भेदाभेद-दशा में अवस्थित हैँ। ये एक ओर जिस प्रकार जड़- 
भावात्मक इद्न्ता का आश्रयण करते हैं, बेसे ही दूसरी ओर चिद्मावात्मक अहन्ता भी प्राप्त 
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करते हैं। सुतरां इनको अनुभूति 'यह' व 'में' इन दोनों की सामानाधिकरण्य है। भर्थात 
ये अद्दसा३ में आरोपण करके, अनुमव के भेदांश को डूबा कर 'इद्‌ अदट” रूप बोध श्राप्स करते 
हैं। ये विज्ञ को अपने शरोर के समान देखते हैं, जिसमें भेद भी रहता है, अभेद 
भी। योगि-गण इसको $इबर को अवस्था कदते हैं । यह हुआ प्रबुद्ध आत्मा का विवरण | 

प्रदद्ध अवस्था से स॒प्रबद्ध अवस्था तक आत्मा की उन्नति आवश्यक है] किन्तु पफ्रबद्ध दशा 
से सुप्रबद्ध दशा में जाने के लिए पहले एक मध्य अवस्था प्राप्त करना, फिर उसका त्याग करके 
अग्रगति पाना द्वोता है। अभेदज्ञान अथवा वेवत्य 'उदमव' नाम से परिचित है। जो इस 
अवस्था को प्राप्त करते हैं, उनके निकट इंद्‌ रूपों प्रकृति का विषयीभूत जेय पदार्थ अह रूपी 
आन्तरिक पद्‌ में निमम दो जाता है। इस निमम माव की प्रकृति को “निमेष' कह्दा जाता है। 
यद्द विमश शक्ति द्वारा घटित होता है । 

यह अवस्था सदाशिव की स्थिति के अनुरूप है--इसमें अहंभाव द्वारा आच्छादित अस्फुट 
हृ्दंसाव विद्यमान रहता है। यह अवस्था स्थायी नहीं है। जब यह आविभूत होती है, 
तब अपने खर्पभूत प्रकाश में एक बार मग्न और उसके बाद उन्मग्र--इन दोनों रुर्पों का ही 
अनुभव होता है , मम्न रूप को निमेष कहा जाता है एवं उन्मग् रूप को उन्मेष कहा जाता हो 
जसे समुद्र में कमी तरड्रादि उठती हैं भौर कमी लीन हो जाती हैं, पर दोनों दशाओ में 
समुद्र ममुद्र ही रहता है, ठीक उसी प्रकार शिवादि विश्व प्रकाशात्मक रूप में ही प्रकाश रूप 
से उन्‍्मीलछित होता है, और फिर प्रकाश में ही विहोन हो जाता है। यह अभवत्था प्रवुद्ध 
और सुप्रबुद्ध इन दोनों अवस्थाओं के अन्तराल की 7 । इसको समना अवस्था कहा जाता है । 

उन्मना द्वारा जब स्वरूप में अवस्थिति दोनी है तब इस स्थिति को द्वी उनन्‍्मना नाम से 
निर्देश किया जाता है। जब उन्मना द्वारा पूणत्व सिद्धि भविचल्त होती है, तब योगी सिद 
ब सुप्रबुद्ध अवस्था प्राप्त कर ते हैं। इस अवस्था में स्थित होने पर मन की कोई क्रिया नहीं 
रहती !। अर्थात मन का चाश्चल्य इसको कदापि स्पश नहीं करता 

योगी जब सुप्रवुद्ध अवस्था प्राप्त करने हैं तब उनको इच्छा मात्र से अमीश् विभूति का 
आविर्भाव होता है । साधारणत इसको ही इच्छाश'्ति कह जात्ग है । 

इससे यह सममका जा सकता है कि योगो के इच्छा करते ही बह इच्छा शक्ति का रूप धारण 
नहों करती । क्योंकि मन का अतिक्रम न कर पाने तक आत्मा का जागरण परृण नहीं होता, 
एवं भात्मा के पूरी तरह जाग न उटने तक, अर्थात मन से सम्पूर्ण मुक्त न होने पर उसकी 
इच्छा इच्छाशक्ति का रूप नहीं धारण करती । 

यह जो सिद्धि की बात कही गरे, यह नाना प्रकार की है, एवं इसका आविर्माव सी 
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विभिन्न उपायों से हुआ करता है। इन सब सिद्धियों को अपरसिद्धि व परसिद्धि इन दा 
श्रेणियों में विभक्त किया जा सफता है। अपरसिद्धि निम्नस्तर को है और परसिद्धि उच्च 
स्तर॒की । 

भावदासिद्धि गुरू-लाम का दूसरा नाम है, एवं द्वितीय सिद्धि शिवत्व का स्वरूप है। 
इन दोनों फो मद्दासिद्धि कहा जा सकता है। सूथ आदि जिस किसी वस्तु की आत्मा के 
रूप में दृढ़ भावना कर पाने पर उसके जगत्‌-प्रकाशनादि कम नित्यमिद्ध हैं--यह पहचाना 
जा सकता है। यही प्रत्यमिशा (72८००0277007 ) है। जब यह प्रत्यमिज्ञा अत्यन्त 
दृढ़ द्दोती है, तब अथकारी रुप में प्रतीत द्वोतो है, अर्थात्‌ वह कार्य में परिणत होती है। 
तब योगी सूर्यादिरूप न होकर भी स्वय सूर्यादे वस्तुओं का रूप धारण करता है। विमशे 
अथवा ज्ञान दुवछ हो तो मिन्न-सित्ञ रूप से स्थिति होती है। किन्तु यह विमशेज्ञान प्रबल 
हो तो भेद्‌ व श्रम का संस्कार नहों रहता । योगी तब स्वय॑ विज्ञात्मक हो जाता है, इसलिए 
समस्त सिद्धियाँ नित्यसिद्धिरूप-से प्रकाशित होती हैं । एवं ऐसा हृढ़ होने पर केवल भावमात्र 
नहीं रहता । किन्तु अपने-अपने कार्यसाधन में सामथ्ये उत्पन्न द्वोती है। किन्तु स्मरण 
रखना होगा कि योगी को सभी अवस्थाओं में भपने परिपूर्ण प्रकाशात्मक विश्वरूपी स्वरूप से 
भविचलित रहना भावश्यक है । 

जो देवता जो कार्य करता है, उस कार्य-साधन की आवश्यकता द्ोने पर, योगी 
स्वय उस देवता का अहृद्वार धारण कर पाये तो, क्षणमात्र में उस कार्य को सम्पज्ञ कर 
सकता है । 

प्रथिबी का लक्षण घारण है, जल का छक्षण संग्रड, तेज का लक्षण पाक, वायु का व्यूह, 
एवं आकाश का लक्षण अप्रतिघात है। योगी प्रथिवी आदि जिस भूत को आत्मरूप से 
भनुसन्धान कर ले, उसी भूत की कर्म सिद्धि घटित होती है। ठीक उसी श्रकार तन्मात्रा, 
कर्मन्द्रिय, ज्ञानेन्द्रिय, मन, अस्मिता, बुद्धि, अव्यक्त व पुरुष -इनकी स्मतिशक्ति को धारण 
कर पाने पर उनके अनुरूप काये की सिद्धि होती है। इस प्रकार राग, नियति, काल, विद्या, 
कला व माया में चित्शक्ति की घारण सम्भव है। दूसरी ओर शुद्धविद्या या सरत्वती, ईश्वर, 
सदाशिव, शक्ति व शिव,--इनके ऊपर भो चित्यक्ति की घारण सम्मव है। धारणा के 
साथ-साथ द्वी तदनुरूप सिद्धि भी आविभूत द्वोनी है | 

आचायंगण कहते हैं कि शुकदेव, वामदेव, कृष्ण, दधीचि, वेंन्य इत्यादि का जो 
बिश्वात्मक साब पुराण व इतिहास में प्रसिद्ध है, वह पूर्वोक्त उपाय से आविभूत होता है। 
इसके थाद महासिद्धि की बात स्मरण रखनी होगी। मद्दाशक्ति या पराशक्ति का विषय 
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स्मरण करना आवश्यक है। यह शक्ति फोटि-कोटि कालापन की दीप्ति लेकर षडध्या* 
को दग्ध कर रही है। इनका निरन्तर अनुसन्धान करना आवश्यक है। जब तृप्ति अथवा 
भाष्छावन-रूप सिद्धि का उदय होता है, तब अमृत की लहरी वृष्टि की भाँति समस्त अच्चा 
(पथ को प्लाजित करतो है। इस अनतच्छिन्न सुधा समुद्र को बात मी स्मरण रखनी 
चादिए '. इस दाह और प्लावन द्वारा 'सकठीकण' रुप क्रिया की सिद्धि होती है। जितना 
अध्या ( पथ ) पूर्वोक्‍त प्रणालो द्वारा शोधित होता है. अन्त में उतना ही जगत्‌ अनुप्रह्द का 
माजन बनता है। यह जो शुद्धि की बात कहो गई यह देहात्मक रूप से संक्षिप्त पडच्या को 
झुद्धि नहीं है, किन्तु समग्र विश्व की शुद्धि है। समी आचाये विश्वशरीर हैं । किसी निर्दिष्ट 
देह में देही-रूप से अमिमान रहना आचायत्व नहीं है। इस कारण विश्व को अपने शरीर 
रूप में परिणत करके विश्व का साधन करना आवश्यक है। अतए्त्र प्रकाश के साथ इस देह 
का अमेद देखने बाले को स्थरूपावस्थिति को दी समस्त अध्या का दाइ समम्तनना चाहिए। 
यह और कुछ नहीं, विशुद्ध चतन्यरूपी प्रकाश के साथ लतादात्म्य ऐै। पहले जिस आडावन 
को बात कहीं गई है, वह इस विमश का हो दूसरा नाम है। इसीलिए शाप्त्त्र में कहा गया 
है “प्रकाशस्य विमश घनता प्रत्यमिज्ञानदार्थात' -यही परमानन्द आविर्भाव है। इस व्यापार 
को प्राचीन शाक्तों ने 'सकलीकरण' नाम से वर्णन किया है, यह परम-भानन्द के आबविसाद 


+ पडभ्वा--आयगम की दृष्टि के अनुसार यह विश्व चाहे व्यश्रिप में हो चाहे समश्रिप में हो, 
शब्द तथा अर्थ का समन्चित रूप है। स्थल, सून्‍्म तवा परँ्याकरारक भेद बाचक शब्द में हैं 
तथा बाच्य अध में मी हैं। वर्ण मन्त्र तथा पद--यद्वा वाचक्र शब्द को धारा है। बण 
मूल है, वण से उठभूत हे मन्त्र, बढ़ सनम है, और मन्त्र से उठते हे पद। वण है कारण, 
मन्त्र सूक्ष्म, पद स्थछ। इसी के अनुरूप वाच्य अन्चा में मूठ में है कछा, यह कारण रूप 
है, मच में है तत्त्व, यह सृक्ष्मूप है, अन्त में है भुवन, यह स्थल है। अलएब सीने 
बाध्य अच्या--मिल कर विश्व का स्थल सृक्ष्म-कारण-विभाग है । जेसे सर्माष्ट में हैं वेसे दी 
व्यष्टि में मी तीन विभाग हैं । 

दीक्षा के समय देहस्थ षडध्या को शुद्धि आवश्यक होती है। अध्वशुद्धि बिना विश्व का 
शुद्धलू्प कहाँ मिलेगा। दीक्षा के दो अग हैं--एक--मलिन सत्ता का शोघन, देसरॉ-- 
शिव॒त्व योजन | एक की क्रिया अमावात्मक है, ”सरे को सावात्मक । सलिन सत्त्व शुद्ध 
हुए बिना उसे शिवभाव के साथ योजित नहीं किया जा सक्ता। इसीलिए पहले षड़ वात्मक 
मलिनसत्ता को शुद्ध करना पड़ता है, उसके बाद उत्ती श॒ुद्धतता को शिक्रत्र के साथ युक्त 
करना पढ़ता है। इन दोनों क्रियाओं के पूण न होने पर दीक्षा व्यापार अधूरा रह जता है, 
अतएव कला शुद्धि आदि परदध्य शोधन के ही अन्लीभूत है । 
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का नामान्तर है । वास्तव में प्रकाशरूपी चेतन्य जब बिमश-शक्ति के भ्रभाव से घनीमृत 
होता है, तब हढ़ प्रत्यमिज्ञान के उदय-बशत यद्ट आनन्द प्रकट हुआ करता है। इसका ही 
नाम आया सिद्धि हें। यद गुरुनप्राप्ति का नामान्तर है । 

स्मरण रखना होगा कि इस अवस्था में मो पूण झ्थाति का उदय नहों होता। मत: 
यह भो अपूण एयाति के अन्तर्गत है। भपूर्ण ख्याति स्थायी नहों होती । किन्तु जब स्थायित्व 
का उदय होता हे तब इसका हृढ़ साब से आश्रय लेकर अपूर्ण ख्याति का क्षय करना होता दे। 
प्रतिक्षण भनुसन्धान को दृढ़ करके यद्द क्षयक्रिया सम्पन्न करमी होती हैं । योगी इस प्रकार 
से पूर्ण र्याति का उन्‍्मीलन करते-करते इच्छानुसार भुव्नों की सष्टि करते रहते हैं एबं रक्षा 
भादि सभी छ्ृत्यों का सम्पादन करते है, अर्थात्‌ योगी तब पश्चकृत्य करने में समर्थ होते है । 

पूणललाभ व नित्यलीछा की आलोचना करनी हो तो तीन दृष्टियों से विचार करना 
भावश्यक है । एक महाग्रकाश है, जो श्वय में स्वय ही रहते हुए पश्चकृत्यमय रूप से सबंदा 
नित्यलीलापरायण है। दूसरी और चिदाकाश है, वहां आत्मा चितिशक्ति द्वारा अभिनय 
करता है। अन्य ओर प्रेक्षक रूप से इन्द्रियाँ बिराजती हैं, यहां हमने कर्त्ता, द्रश्ट तथा 
नाटयगह का सन्‍्धान पाया । इस लीला का मूल हलादिनी शक्ति है। रस का आस्वादन 
करती भी यद्दी है भर कराती भी ये ही हैं । 

( ३ ) 

गुह्टराज्य में श्लागरण का कम नाना ओर नाना प्रस्थानों में दिखाया गया है। यहां 
पर सक्षेप में कुछ आछोचना कर रहे हैं । 

पूर्ण जागरण का फल ही पूर्णबलाभ है। अद्वेत शेवगण जिसका परमशिव नाम से 
बणन फरते हैं, यह उसी अधस्था का नामान्तर है। यही परासंबित है, यह एक ही संमय 
में विश्वातीत ढ्ोते हुए भी विश्वात्मक है। स्वरूप स्बदा ही नित्य-प्राप्त है, शक्ति भी नहीं 
है. जिस ओर विश्व का मान नहीं है उसी दिशा मे शक्ति को एक कछा को छोड़ पूर्ण 
सझ्लोच अबस्था है। एक कछा शक्ति विश्वातीत अवस्था में मी रहती है, न रहे तो विश्वातीत 
अक्षर-स्वरूप जगत्‌ में आत्मप्रकाश न कर पाता किन्तु यह कला रहने पर भी आत्मा को निष्कछ 
कहष्टा जाता है । वह न रहे तो शिव का शिवत्व नहों रह सकता। यह एक कला ही अमाकछा 
का नामान्तर है। इसका ऋषिगर्णों ने अमृत-कलछा के नाम से वणन किया है। बाकी पन्द्रह 
कछाओो का सट्लोच 4 प्रसार द्ोता रदता है। विद्वात्मक अवस्था में प्रसार या बिकास होता है। 

इसका विस्तृत विधरण यहाँ अनावश्यक हे। शक्ति या कछा चितिशक्ति का ही नामास्तर 
है, इसका विकास किस प्रकार होता है बह आलोच्य है। शक्ति की तोन अवध्थामों की बांत 
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स्मरण की जा सकती है। उनमें से एक सुप्तावस्था है, एक क्रमिफ जागरण की भवशस्‍्था 
है, एवं एक नित्य पूण जागरण की अवस्था है। पूण जाग्रत का भी क्रम है, उसो प्रकार 
शक्ति के जागरण से यही समझना होगा कि यह अचित अवस्था से चिन्मय रूप में उत्यित 
होती है। शक्ति की जो कृश दशा है, उसमें आचाय विश्व का आस्वादन नहों करते, 
यद्यपि विश्व अभेद्‌ सम्बन्ध से उसमे ही है, यह सत्य है, तथापि जो कट्टा गया, वह भी सत्य है। 
विश्व उनमें तट्ूप होकर वत्मान है, किन्तु वे स्वयं ही सव्य का आल्वादन नहीं कर रहे हैं। 
तसी तो अणुमाव या सझ्ठोच का उदय हुआ है। इसीलिए सुप्त अषस्था एक घेरे की अधप्था 
है। यह घेरा या आवरण मद्ामाण का स्वरूप है। अणुमाव के साथ साथ वह व्याप्त द्वोता 
है। इस कारण वह झ॒न्य है, उसी को शास्त्र में तिरोधान कहा गया है। इस कारण भस्‍्फुट 
विश्नह् उसमें भी रहता है। स्फुट-विग्नढ् अवस्था में कज्चुक के साथ योग होता है। बाद्‌ में 
कछा से प्रकृति का आविर्माव होता हैं । इस ओर पुरुष क्ममछयुक्त हो गया। क्रियाशक्ति व 
ज्ञानदक्ति का ददय हुआ , [चत्त का आविर्भाव हुआ, इसके फलस्वरूप देह प्रकट हुआ। तब 
पुरुष कर्त्ता व मोक्ता बना । जगत मी भोग्यरूप में परिणत हुआ। इस प्रकार सकोच की 
क्रमबृद्धि के फलस्वरूप प्रमेय, प्रमाण व अमाता रूप विभक्त दृशा का ठदय हुआ।। 

साधारण मनुष्य के स्तर में आने पर देखा जाता है कि यह भेदमय ज्ञान का राज्य है। 
शाक्तों ने बिस्व का विश्लेषण करके इसके कुछ एक अड्डों को देखा है। इनमें मे पहला है प्रा, 
दूसरा ग्रहण, तीसरा आइहक । किन्तु उन्होंने ऐसे एक आइक का सन्धान पाया है, जिसमें 
ग्राह्म व ग्रहण जनित क्षोम नहीं है, अथच जो ग्रहण-फल के अधिकारी हैं--यह सत्य है। इस 
जगत का प्रथम भ कुर यही है एवं कहा जाए नो यहीं--मवित या अम्रा अचस्था है। 
समध्त जगत, इसीके गर्भ में विद्यमान है। ज्ञाता, ज्ञान, व ज्ञेय सब ही इसके अन्तर्मत हैं। 
सृष्टि के प्रसन्न में पहले ज्ञाता का आविर्माव द्वोता है, उसके बाद ज्ञान का एवं सबके बाद श्ञेय 
का! इन्हें शक्ति की दशायें समकना चाहिए। यहाँ शिव शक्तिमान्‌ रूप से नहीं विद्यमान हैँ, 
किन्तु शक्ति हूप से हैं, इस शक्ति के तीन रूप हैं। तदनुमार एक पराशरक्ति है, दूसरी 
परापराशक्ति और तीसरो भपराशक्ति है। इन तीनो के अछावा मातृसदूसाब नाम की एक 
सत्ता है। यह चतुर्दछ चक्र का रहस्य है। 

पूर्णता का तिरोघान होने पर इस दशा का उदय होता है। यह शक्ति दशा नाम से 
परिचित है। इससे ससार अवस्था का उदय होता है। शक्ति की दशा अविभक्त है। इसमें 
परा, परापरा व अपरा तीनों गक्तियाँ एक साथ बतंमान हैं। अमी भो इन सब शाक्तियाँ 
ने देवी रूप नहीं घारण किया है। यही पूर्वोक्त मातृ-सद्माव का तात्पर्य है। यहाँ इस 


भात्मा का पूर्ण जागरण व उसकी परिणात २२१ 


अवस्था में समी प्रकार की अनुभूति विद्यमान हैं, अथच उनके मूल में क्षोम नहीं है, हाँ भपूर्णता 
यहाँ मी है, यह एक अद्भुत सत्य है । 

पूर्ण सत्ता से अबतरण का ही नाम है तिरोधान । शाक्त इस परम प्रकाशमय पूर्ण सत्ता 
का 'सासा' नाम से वण न करते हैँ, एवं इस शक्तिमय अवस्था की “अनाख्या' नाम से व्याख्या 
करते हैं। “मासा' से 'अनाख्या' में अवतरण ही निम्नह या तिरोधान है एवं अनाख्या से 
भासा में आरोहण का नाम अनुग्रह है। तिरोधान के फलस्वरूप चतुदक कमल का आविभाँव 
होता है और उससे क्रमश षोडशदछ पर्यन्त विकसित होता है, दूसरी और अनुप्रद के फलस्वरूप 
घोडशदल से चतुदंल पर्यन्त गति द्वोती है, एव उसके बाद भनाख्या के आश्रयण से “मासा' में 
स्थिति द्वोती है । 

“मासा? में आत्मा अविमक्त व अविमाज्य अव्यय स्वरूप है। यही पुरुष है। “अनाख्या' 
में चतुदल प्रकृति में स्थिति है । यह अविभक्त होने पर भी विभाज्य है। प्रमाता के स्थान 
पर अष्टदूल कमल व अद्ठ ता रूप का प्रकाश है । यहद्द विमाज्य व सत्त्वप्रधान है। प्रमाण-भुमि 
में द्वादश-दूल कमल है। यह मन, बुद्धि व दस इन्द्रियों का प्रवृत्ति क्षेत्र है। यह रण प्रधान 
है। प्रमेय भूमि में पोदशद्छ कमल है, यह तन्मात्रा व भूत का क्षेत्र ऐै, यह तम- 
प्रधान है । 

अनुग्रह-शक्ति के प्रभाव से क्रमश प्रमेय से प्रमाण, प्रमाण से प्रमाता, प्रमाता से “गनाख्या' 
एवं अनाम्व्या! से पूण या भासा! में प्रवेश दोता है । 

पृण व भासा में समग्र विश्व अभेद में विद्यमान रहता है। तिरोधान के समय वह प्रथक 
रूप से स्फ्रित होता है। इसीका दूसरा नाम प्रकृत अथवा “क्तिन्चक्र' है। यही, एक 
प्रकार से, पुरुष से प्रकृति का अथवा ब्रद्य से माया का आविर्भमाब कहा जा सकता है। तिरोधान 
शब्द का अथ आत्म-सट्टोच अथवा कालचक का आविर्माव है। इसके मध्य प्रतिपद से 
अमावस्या पयन्त कृष्णपक्ष है। अमावस्या पूण सद्»ोच की प्रतीक है। इस अवस्था में 
सब चित्क्ाओं का सम्पूर्ण भाकुश्धन घटित होता है -केवछ एक कछा अवशिष्ट रहती है, 
इसी का नाम “अमा' है । 

यहाँ एक बात विवेचनीय प्रतीत द्ोती है। पृर्ण से जो भनाख्या का आविर्भाव होता 
है, उसकी प्रणाली बिवते है, अनाख्या से त्रिपुटी के आाषिमाब की पभ्रणाडो परिणाम है। 
इसके बाद आरम्म क्रिया का अवसर आता है । जागरण से ह्वी अनुप्रह् का उदय होता है। 
इसके बाद शाक्त स्लोत का वर्षण होता हे । यह प्रक्रिया 'अनारझ्या' तक चलतो है। इसके 
बाद अनाख्या से पूण अथवा 'भासा में प्रवेश परम अनुप्रह का स्वरुप है। जेसे आरम्मवाद 
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भवरोह अवस्था में घटित होता है, वेसे ही भाणव व्यापार को भारोह के बाद समसला होगा। 
आरोहइ क्रम में पहले रहती है भपनी चेष्टा। इसका नाम “आणव उपाय' है, इसके बाद, 
शाक्त स्रोत में बहा ले जाता है। छक्ष्य है शक्ति अथवा “अनाख्या'। “भनाएया' में जाकर 
प्रतीक्षा करनी होतो है। क्योंकि सूय द्वी पू्ण में या 'मासा' में नहीं जाया जा सकता। 
तब पूण खींच लेते हैं, उसके फलस्वरूप पूर्ण त्वलाम होता है। “अनाख्या से “मासा” में 
जाना तमी समव होता है जब आत्मा स्वय ही स्वयं को पकड़ा दे। “अनाख्या' 
पर्यन्त जाया जाता है अनुग्रह के फल से, ऊर्ष्ष स्लोत के बहाव में! किन्तु ऊध्य श्लोत में 
भी अन्त तक नहीं जाया जाता । उस तुन्न शिखर पर जाकर बेठ रहना होता है, तब वे 
खींच लेते हैं । 

महाशक्ति मा साथ-साथ खींच ले जाती हैं, एवं इस उपलक्ष्य में भात्मा का रुपान्तर 
फरवाती हैं। वे शिखर पर्यन्त पहुचा देती हैं। यह विश्व का ऊत्ंतम स्थान है। भवश्य 
ही यह विधयी विश्व है। इसके बाद पूर्ण की महाकृपा से विश्वातीत अवस्था की प्राप्ति होती 
है, भर्धात_ पूर्ण त्व छाम द्वोता है । 

अलएव भजुग्रह्द की धारा शुक्रपक्ष हुर' पूर्णिमा है पश्ददशी । आरोह क्रम में वही 
'अनाख्या' है। अबरोह के समय शिव शक्तिहूप थे, आरोह के समय शक्ति शिवहूप द्वोती हैं। 
यहां पर शक्ति शिवरूप धारण करतो हैं! इस कारण शक्तियुक्त शिव का प्रकाश यही थुगलपश्म 
है। इसीलिए पश्चदशी-युक्त है। इसके बाद षोडशी अर्थात, 'अमा' है, यह युक्त ( जुड़ी 
हुईं ) नहीं, भकेली है। इसके बाद की अवस्था हे परा। 

अनाख्या' के बाद “भासा! है। इसके बीच अनन्त व्यवधान है। तिरोमाव के 
कारण इस व्यवधान की सृष्टि हुई है। पुन अनुग्रहद का उदय होने पर यह व्यवधान कट 
जायेगा । तिरोमाव के फलस्वरूप कालराज्य में प्रवेश होता है, सुतरां यह अन्तराल यमुना, 
अथवा कालनदी या विरजा है। वेष्ठाबीय परिभाषा में कहने जायें तो पूण है, नित्य वन्दावन 
या नित्य छलीलाभूमि, यमुना अथवा कालनदो के पार द्वोना द्वो पार जाता है, नाविक केबल एक 
है, बही पूण है। 

भात्मा के जागरण का एक क्रम है। असी आत्मा माया के आवरण से आच्छक्ष हो कर 
सोया हुआ है। इस कारण उसे आत्म-विमश नहीं है, इसीके प्रभाव से पिण्डमात्र में उसकी 
अहन्ता रक्षित होती है। इसीका नाम देहामिमान है। वह सबत्र विद्यमान है, एवं इसीलिए 
वह विश्व-शरीर के रूप में स्वयं को नहीं समझ पाता, सुतरां उसका जागरण भी नहीं 
हो सकता । 
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प्रकृत प्रस्ताव में विशुद्ध आत्मा अनवस्छिन्न चेतन्यस्वरुप है, एवं अशुद्ध आत्मा अवच्छिन्न 
चैतन्य है, जिसको हम छोग ग्राहक कहते हैं। विशुद्ध आत्मा ही बघ्तुत' परम दिव है, समझ्र 
विज्ञ उसी का शरोर है। मअनाश्रित हिव से आरम्म करके प्रथितरी-सत्त्व पर्यन्त सब ही उसका 
शरीर है। अनवसच्छिन्न चेतन्य व ग्राइक चेतन्य एक प्रकार का नहीं है। झुद्र चेलन्य रूपी 
आत्मा किसो निर्दिष्ट रूप में विशिष्ट ग्राह्मय के प्रति उमुख नहों होता। जो इस प्रकार से 
उम्मुख होता है उसो का नाम है प्राइक । बढ़ अनवच्छिन्न चतनन्‍्य है। इस पग्राह्म द्वारा ही 
उसका चेतन्य या प्रकाश अवच्छिन्न होता है। अनवच्छिन्न चेंतन्य का भान वेंसे होगा? 
निर्दिष्ट विशेष रूप में मान उसका नहीं होता । परन्तु सामान्य सत्ता में भान होता है। इस 
सामान्य का अनुसन्धान ही उसका स्वसाव है। सबन्र अनुगत एक अखण्ड सत्ता का 
अनुसन्धान ही उसका स्वभाव है। कोई सी आत्मा अपने ग्राइकत्व के कारण नियत दशनादि 
पे मुक्त हो सके तो चेतन्य रूप में स्वय को प्रकाशित करता है। समस्त विश्व तब उसके 
शरीर रूप से गिना जाता है । 

शुद्ध आत्मा विभिन्‍न स्तर्रा में विद्यमान है। किमतों आत्मा को अत्मिता विषय लेकर 
खेल करता है, किसी की देह को आश्रय बना कर, अन्य क्रिसो की इन्द्रिय, अन्त करण, प्राण 
अथवा शु य को आश्षय बता कर काय करती हैं। शम्य हा सुपुप्ति रूपी माया हैँ। “अहद! 
अमिमान देढ़े में ढ ढोगा अथवा दृश्य में द्वा द्वागा ऐसी कोई बात नहीं है। देद्ठ से बाह्य 
विषय मे अस्मिता होतो है, और अदृश्य में मा अह-अभिमान हो सकता हें। “अह-अभिमान 
व माय[--असली बात यहो है, यहद्द अह्द भमिसान चिति अथवा संवित का ही होता है, 
ग्राहक का नहीं । वह किसी किसी पद में धारण किया जाता है। यदि वह “षडध्वा' में ही 
घारण किया जाय तो शित्र से लेकर प्ृथिंवी तक सभी वस्तुओं का नित्य शुद्ध प्रत्यभिज्ञा द्वारा 
अनुसन्धान किया जाता है। तब साधारण आत्मा भी स्थय के विश्वरूप से जान 
सकता है। 

और एक बात है। जिसमें चिति का दृढ़ भमिनिवेश अथवा अस्मिता रष्टती है , उसमें 
इच्छा होते ही क्रिया का उत्पादन किया जा सकता है। अस्मिता अहद' आकारक अमभिनिवेश 
मात्र है। एकमात्र शिव को अस्मिता विश्व में विद्यमान रहती है, क्योंकि शिव ग्राइक नहीं, 
भर्थात्‌ अवच्छिम्न प्रकाश नहीं हैं । 

यह जो अहन्ता है, यह बिन्दु से शरीर पयन्त घेरे हुए है। बिन्दु है स्वरसवाहिनी 
सामान्यभूता सूक्ष्म भद्द प्रतीति, जो प्राइक, प्रहण व प्राह्म आदि प्रतीति पिशेष की पूर्ववर्ती है। 
प्राण उस सत्ता या अणु का नाम है जो अमिमान, अध्यवसाय भादि अन्त करण का क्षोमक है। 

्‌ 


श्रैड़ विश्वभारती पत्रिका 


शक्ति है बुद्धि, अहक्वार, मन, इन्द्रिय व शरीर रूप में प्रसिद्ध । बिन्दु से शरीर पर्यन्त छहों को 
आवेष्टन करके जो अहता इन्हें कम्पित करती है, उसी की धारणा द्वोनी चाहियस्रे। सना 
द्वारा इस अहन्ता का विकास द्वोता है। इसी का नाम कतृ तय, इखरव, स्वातन्त्य, चित्स्वरूपता 
इत्यादि है। सिद्धिमात्र ही अहन्तामय है, इस कार० दृढ़ प्रत्यय होना शावश्यक है । 
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सुप्र प्रमाता की प्रतोति किस प्रकार की है? यह माया द्वारा मोहित है। प्राइक 
चिदात्मक एवं ग्राह्म अचिदात्मक भो उससे मिन्न रूप में प्रतीत दोते हैं। यद्यपि समग्र विश्व 
भुवनावली पू्ण या प्रकाश के भीतर स्थित है, तथापि सुप्त भात्मा समझता है कि यह उससे 
बाह्य है। ये आत्मा 'मबी” नाम से वर्णित होते हैं। 

जाग्रत कत्प प्रमाता की प्रतीनति किस प्रकार की है / इसका दूसरा नाम है “सवपदी!। 
शुद्ध विद्यारूपी प्रमाता एवं सम्प्रज्ञात समाधि-प्राप्त प्रमाता इसी के अन्तर्त ०, ये ठीक सुप् 
नहीं, अथव ठीक जाग्रत भी नहों | सुप्त नहों, क्योंकि इनका भव या ससार नहीं है क्योंकि 
इनमें भेदज्ञान नहीं है, अर्थात अभिन्नवस्तु में मिन्‍न जेसी प्रतीति नहीं है । किस एसा 
होने पर भी इनकी अवस्था उदभव है। अवश्य ही मव अर्थात नेदज्ञान न रहने पर भी 
उप्तका स स्‍्कार इनके चित्त में विद्यमान है, क्योंकि अन्त सद्डंप आदि आऊागो में मिम्नयत, 
प्रतीति शुद्ध विद्या के प्रभाव से अथवा सम्प्रज्ञात समावि ऊ॑ फडस्वाप द्रो सकती ऐ0। इस 
अवध्था में अविवेक रहता है! इसके पश्चाल_ विवेकख्याति का उदय होता ७ और बाद में 
शुद्ध सत्ता का आविर्भाव होता है, यह अत्रत्था टीक स्वप्न का भाँति हे। सुप्ति तो नहीं 
है, पर ठीक ठीक जागरण भी नहीं है. ठीक ठीक जागरण हाने पर भेद का ससस्‍्कार रहता 
सभव नहों होता । ये सब आत्मा, इनके धर्म अधर्म का क्षय हो जाने के कारण, किसी किसी 
दृष्टि के अनुसार मुक्तपुरुष रूप से परिगणित होने पर मी ये प्रकृनत मुक्तपुमुष नहीं हैं। तन्त्रशास्त्र 
में इनका रुद्राणु रूप से वर्णन किया जाता है । वास्तव में ये मी पशु हैं कणणसस्कार से 
रहित होने पर भी सबित_ श्रवण में इनका अधिकार नहीं है ! 

इसके बाद्‌ जाग्रत अथवा प्रबद्ध प्रमाता की अनुभूति की बात कहते हैं। इन सब 
आत्माओं में भेद एबं अभेद का सस्कार विद्यमान रहता है। ये आत्मा जड़ वस्तु को हद" 
रूप से अनुमव करते हैं एवं दूसरी ओर “अह ” वस्तु की प्रतीति भी 'अह” रूप से रहती है । 
सामानाधिकरण्य-बशत- अभेद का आरोप होता है इसछिये मेदांश ढेंका रह जाता है एव 


आश्मा का पूर्ण जागरण ध उसकी परिणति श्रे५ 


दूद-अह” रूप अनुभव का उदय होता है । इनके अनुभव में समग्र विश्व अपने शरीर-छुप में 
प्रतीयमान होता है। इस अवस्था में दो अनुभव युभपत्‌ विद्यमान रहते हैं। इसी को ईश्वर 
अवस्था कहते हैं । 

अब सुप्रब॒ुद,कल्प व सुप्रब॒द्ध प्रमाता का अनुभव कहते हैं। इस अवस्था में इद' प्रतीति 
का बिषयीभूत जो शझ्ञेय पदार्थ है वह अह-छो स्वरूप में निमम होकर प्रफाशित होता है। यह 
नि्मेष रूप से बणित होने योग्य है। ये सब आत्मा अभेंद श्ञान अथवा केबल्व प्रापिवशतः 
उद्मबी रूप से वर्णित द्ोते हैं। ये भद्द रूप स्वरूप में मम्त रहते हैं। यह अवस्था अद्द' भाव 
के द्वारा आाच्छादित अस्फूट इृदसाव की दशा है , इसका सदाशिव अवस्था नाम से अहण 
किया भी जा सकता है । किन्तु स्मरण रखना होगा कि यह मो आत्मा को पूर्णस्थिति नहीं है । 
इसके पश्चात पृर्णस्थिति का उदय होता है, किन्तु वह अस्थायी है। इस अधपस्था में “निमेष 
व उन्मेष' दोनों रहते हैं। समुद्र में तरह आदि में जेंसे निमेष व उन्मेष दोनों रहते हैं, यह 
भी कुछ कुछ वसा द्वी है। श्रकाश सवंदा हो रहता है, हाँ शिवादि विश्व का मान कमी 
रहता है, कमो नहीं रहता । जब सान रहता है, तब प्रकाशात्मक रूप से ह्वी उसका उन्मेष 
होता है । 

इसके परचात प्रझुन पूर्णत्व का आविर्माव होता है। यही स्थायी अवप्था है। पहले 
जिस पूर्णत्व की अभिव्यक्ति हुई थी, उसमें प्रकाश व निमेष का सम्बन्ध था। किन्तु अब पह 
नहीं है, हसका कारण यह है कि पहले मन था इसलिए निमेष व उन्मेष घटित होता था। 
यहाँ को अवस्या ठ'क उन्‍्मना दे । उन्मना होने से पूर्णात्मा की सिद्धि अचल हूं। इसका 
दो नाम सिद्द मुप्रबुद्ध अवस्था है । इस प्रकार योगी की इच्छा मात्र से अभिमत विभूति का 
आविर्माष होता हैं, यही आत्मा के पृणं जागरण को अवस्था ह | 
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अब विभूति अथवा सिद्धि के विज्ञान के विषय में कुछ कहेंगे। सिद्धि नाना प्रकार की हो 
सकती है। फोई-कोई सिद्धि अर्थभूलक होती है। ये सब निम्न स्तर फी सिद्धियां या 
अपरा सिद्धि हैं। कोई कोई सिद्धि तत्वपूठक द्ोती है। ये उच्च स्तः की सिद्धि या परासिद्धि 
हैं। प्रत्येक अथ का एक-एक कम है। इसको सृष्टि किया ( ८25877/7 [ए॥८ा०7 ) कहा 
जा सकता है। नित्यसिद्ध योगी जब जिस अथ में आत्ममावना करते हैं, तब उस भर्थरूप 
में स्वय॑ ही अवस्थित दोते हैं, एक साथ-साथ उस कम का निर्वाह घटित होता है। सूये, चन्द्र, 


२२६ विश्वभारती प्रश्मिका 


विद्य॒त्‌ , मेष, बज, समुद्र, पर्वत इत्यादि प्रत्येक का जो अर्थक्रियाकारित्व है, योगी उसे इसी 
क्षण प्राप्त कर सकता है। जो देवता जिस अर्थ या प्रयोजन को सम्पन्न करता है, इच्छा होने 
पर उस देवता में अह अमिमान घारण किया जा सके तो वह अर्थ क्षण मर में स्व ही स्फूट 
दो जाता है। इस प्रकार प्‌थ्चिवी से शिवत्व पयन्त अहसाव में अभिनिवेश से योगी को वे-वे 
सिद्धियाँ प्राप्त हो जातो हैं। माया-पणन्‍्त जिस-जिस सिद्धि का उदय होता है, उसका नाम 
गुहा-त सिद्धि है। ये अपरा अर्थात निम्नस्तर की सिद्धि हैं। सरस्वती या शुद्वविया आदि 
परासिद्धि हैं। ये उच्च स्तर की सिद्धि हैं। इसके परचात स्बंसिद्धि के ऊपर दो महासिद्धि 
बतंमान हैं । 

प्रथम महासिद्धि है सललीकरण । कालामि जेसी ज्वाला द्वारा ६ अध्य रूपी पाश दुग्ध 
होते हैं। इसके पश्चात्‌ अमृत द्वारा आप्लाबन होता है। तब इश्देवता का दशन होता है। 
इस अवस्था में शोघित समग्र अध्वा का अर्थात समस्त विश्व का गुरु पद पर वरण द्वोता है। 
वे जगदगुरु हैं, वे समस्त विश्व के अनुग्राइक हैं। किन्तु यह भा भपूर्ण ख्याति है। इसके 
पश्चात, जो द्वितीय महासिद्धि है, वही पृ" झूयाति अर्थात परम शिवत्व लाभ है। इस 
अवस्था भें इनमें अपनी इच्छानुसार भुवनादि की सष्टि का अधिकार उत्पन्न होना है। परमदिव 
की पश्चकृत्यकारिता सबंदा ही विद्यमान रहती है। स्मरण रखना होगा कि मुक्त शिव मात्र 
परम शिव के साथ अभिन्न दोने से पश्चकु्य सम्पादन का अधिकारी है। किन्तु अधिकारी 
होने पर भी वे इस कृत्य का सम्पादन करते नहीं । 

यहां एक रहस्य की ओर महू तमात्र करेगे. सिद्ध अवस्था में ऐसी भी एक स्थिति है, 
जब योगी इच्छाशक्ति की उपेय्ता करके मक्ति को ओर उन्मुख द्वाते हैं। जब तक इच्छाशक्ति 
इच्छछा रूप में वतमान रहती है, तब तक लक्ष्य रहता है बाहर की भोर। किन्तु अन्तमुख 
होते ही इच्छा मक्ति रूप में परिणत हो जाती है, तब योगी मक्त कुछ भी नहीों चाइते। 
एकमात्र उसी को चाहते हैं । किसी प्रयोजन की सिद्धि में उनका उद्देदय नहीं रहता, तब 
भी उसे चाहे बिना रह नहीं ककते। शबड्डराचार्य ने कहा है--सर््याप भेदापगमे नाथ 
तबेबाह ” इत्यादि । यह वही अवस्था हें । इस को ही श्रीमदूमगवद्गीना में 'ज्ञानीमक्त' कहा 
गया हे। ये ही श्रेष्ठ भक्त हैं, क्‍योंकि ये नित्यमुक्त हैं एव एक के द्ो मक्त हैं । 


मूल बंगला से अनूदित 
अनुवादिका -- कुमारी ऊमिला शर्मा 


कालिदास की कृतियो' में भारतोय आदिम जातियों के 
उल्लेख 


केलासनाथ टिवेदी 


सहाकति कालिदास का काव्य ऐस्त मनमोहक मुकुर है, जिनमें भारतीय संल्कृति एवं सभ्यता 
अपने मौलिक रूप में प्रतिबिम्बित होकर युग-युगान्तर के लिए प्राणबती हो गई है । उन्होंने 
अपनो कृतियों में केवल उच्रवंशीय हिन्दू आर्य जाति को आदश वण व्यवस्था, रहइन-सहन, 
खान-पान, कछाकीशल आदि का ढ़ी चित्रण नहीं किया, अपितु सुसभ्यजनों की दृष्टि में 
उपेक्षिनप्राय, अनाये समझी ज'ने वाली पिछड़ो मारतीय आदिम (जन) जातियों का भी उल्लेख 
प्रसंगानुमार किया हे । यद्यप भारत को प्राचीन सभ्यता एवं सस्‍्कृति के उषकाल से 
हो ये आदिम जातियां इस राष्ट्र की क्रोड़ में अपनी जन्मजात प्रद्धत्तियों को निधि रूप में सजोये 
विद्यमान रही हैं तथापि फिसी न किसी रूप में सभ्यता के सम्बद्धन तथा सुन्दर स्वरूप देने में 
इनका महान्‌ सहयोग रदा है । महाकवि ने इस छक्ष्य का सत्य मूत्यांकन कर सत्काछीन 
मारत में इनके अवशेष रूप का उल्ठेख अपनी क्तियों में दिया है । 

इन प्राचीन जन ( आददम ) जातियों में प्रमुख हैं-- किरात, किन्नर ( उत्सव संकेत ) यक्न, 
गन्धवे, विद्याघर, नाग पुलिन्द, वनेचर ( बनचर ) निषाद आदि जिनके स्वरूप, रहन सहन, 
कबोलों तथा तत्मबधित प्रदेशों का प्रयमिज्ञान यहां प्रस्तुत किया जा रहा है । 

फिरात -प्राचोन साहित्य! में किरात जाति का पर्याप्त उल्लेख हुआ है। महामारत में 
पाण्डवों को यात्रा किरात राज्य में हुई थी, जिसका प्रतिनिधि सुबाहु था ( बन० १४०।२७०-२६ ) 
राजसूय यज्ञ में किरातों ने युधिष्ठिर को उपायन में चमड़े, चन्दन, अगरु, सोना भादि द्रव्य 
भेंट किये थे ( समा>० ४८:८ ) मनु के अनुसारर किरातों का पहिले तो अस्तित्व क्षत्रियों 
जैसा था, किन्तु बाद में क्रियालोपबश ये शद्रों जेंसे हो गये थे । कवि ने अपनी ऋृतियों३ में 
किरातों का उल्लेल्व किया है, जिसके अनुसार यह जाति प्रधानत द्विमालय-प्रदेश में रहा करती 
थी ( रघु० ४७६, कु० १६, १५ )) जिसका प्रधान घन्धा शिकार-खेलना तो था ही, किन्तु, 


१. महा? बन० १४०। २७-२६, समा० ४८८, सझ्कन्द पु० के दार० १८१॥४०-४५ 
विष्णु पु०. २।३॥८ | 

२, मनुस्मृति-- १०४३, ४४ । 

३, रघुण ४७६, १६५७, कुमार० १६ १५। 


२२८ पिश्वमारती पत्रिका 


इसके साथ इससे प्राप्त मूल्यवान्‌ पदार्थ ( गजचर्म, गज दाँत, मुक्ता भादि ) प्राप्त कर व्यापारियां 
को बेच देते या राजाओं को भेंट में समर्पित करते थे। कवि के अनुसार इनकी स्थ्रियां 
राजपरिवार में चँबर डुलाने का कार्य किया करती थीं ( रघु० १६५७ ) संभवत चंबर भी 
इनके द्वारा प्राप्त चंवरी मग की पूँछ के बालों से बनते थे । 

फूशे के उल्लेखानुसार४ यद्र ज्ञात होता है कि किरातों का अस्तित्व, वेदिक युग में 
भायौं के कबीले भारत में अग्नसर होने के समय, यहां था, क्योंकि उसके अनुसार आायौ 
के बढ़ते समुह में साथवाहों की रक्षा करते हुए आगे योद्धा चलते थे कि हजार जाति में रहने 
बाले किरात उन पर हमछा न कर दे । सत्यवन सिद्धान्तालकार ने५ सर इवेंट रिसले, ए० 
सी० हेडल, डा० गुहा आदि उतत्व शास्त्रियों के मत्र को उद्घत करते हुए इन्हें 'मगोलायड, 
धर में स्वीकार किया है, जिसके अनुसार इनका प्रदेश हिमाछय के नेपाल असम और बर्मा 
हैं। इसी प्रदेश के निवासी भारतीय साहित्य के किरात हैं, जिनका सामान्यतः रग गोरा 
( भुरा ) सिर चोड़ा, छोटी-चौड़ी नाक, कद नाटे, चेहरा चपटा, आंखे ( तद्गोंदार ) 
ढकी-सी और कम बाल युक्त सिर होता *ै) डा० राधाकुमुद मुकर्जी भी इसे मगोरू जाति 
से मिन्न नहीं मानते जो वर्मा, असम, नेपाल तथा कश्मोर के सीमान्त प्रदेशों में बसी हुई 
हैं।६ पेरीप्लस के अनुसार किरान गया के मुद्दाने के उत्तर के बासी थे (म्क्राफ द्वारा अनु 
पृ० ४७, ६२ ) जबकि टाल्मी बगाछ की खाड़ी ( टिपरा के आसपास बताता है। हा« 
मोती चन्द्र इन्हें लिब्बनी-बर्मों जाति से सम्बन्धित स्वीकार करते हैं जो खाल पहनते और 
कन्द्मूल पर गुजारा करते द्विमालय के ढाल, वारोसारू या ब्रद्यापुत्र धाटियों में घमा 
करते थे | है 

ढा० मजुमदार८ के अनुसार किरात भारत की प्राचीनतेम हि जाति है, जो "तिब्बती- 
वर्मी वर्ग से सम्बन्ित हैं, जिसका निवास प्रेश हिमालय गया का उद्गम क्षेत्र, नेपाल 
के विस्तृत भूमाग से मिन्न नह है, डा० मगवनशरण उवाध्याय* भो इन्हें 'तिज्बत वर्मी बर्ग! 
के अन्तर्गत लेकर तिब्बत लद्ाख, जस्कर और रूपशु प्रदेश के निवासी मानते हैं। 


ल वेयय खत द्‌ ला एद, भाग २, पृ० १८४-१८५ । 

सारत की जनजातियां तथा संस्थाएं, देदरादून, १९६०, प्ृ० ४६, ४९। 
डिन्दू सभ्यता-हा ० मुकर्जी, पू० ७१ । 

साथवाह, पटना, १९०३, पृ० १००॥ 

एन्सीएन्ट इन्डिया, मजूमदार प्ृ० ३७३ । 

कालिदास का भारत, काशी, १९६३, ए० १०६८ , 


बह ० 


दाण 


ऊ 


फालिदास फो कृतियों में भारतीय आदिम जातियों के उल्लेख २२९ 


समीक्षा -- वह्तुत मद्राकवि कालिदास के अनुसार किरात हिप्रालय ( गंगा के उद्यम क्षेत्र 
की ) श्र खलाओं से प्रथक भ्रतोत नहीं होते हैं। यद्यपि ( कु० ११५ ) झरूगया फो इदुढ़ने 
उसके उच्चबर्ती प्रदेशों में मी पहुच जाते होंगे, किन्तु ऐसे द्विमाच्छादित भाग पर मानव- 
निवास दुष्कर है । अत निचले हिमालय के भाग, उसकी तराई तक का प्रदेश किरात 
भूमि से सम्बन्धित किया ज्ञा सकता है। हा० वास्ुदेवशरण१० अग्रवाल ने यदी कारण है, 
हिमालय की तराई ( जिसमें नेपाल-भूटान मी सम्मिलित हैं ) को उनका प्रदेश माना है। 
प्रवानलया नेपाल की बतयरान लिम्बू, याखा, चेपछग आदि जातियाँ किरास जाति से सम्बन्धित 
की जा सकती हैं। डा० छोधघम ने।१ पुराणों के राज-किरात छोगों को चेप७ग जाति के 
समकप्त माना है. हिमालय-यात्राओं में साषा-सम्बन्धो सूक्ष गवेषणा के आधार पर राहुल 
संक्रत्यापन ने१९ गगा के पनढर के पर्वी छोर से सारे नेपाक (कोमो के पूष ) की राई, 
लिम्यू, याखा जाति को किरानसे अमिन्न बताया है। तथ्यत इस जाति को निब्बती 
पर्मी कहने की अपेक्षा तिब्बती हिमालय कहना उचित प्रतीत होता है, क्योंकि इसका 
अल्तित्त लद्ाख से आसाम तक किसी न किसी जाति के रूप में विद्यमान है। इनकी संख्या 
लगमग 3३ लाख से भथरिक नहों है, क्‍योंकि डा० सुनीतिकुमार चाटुर्जी ने अपने माषा सम्बन्धी 
सः क्षण से प्राप्त निष्कषों के आवार पर३३ किराती या किरनती भाषा-साषी छोगों की संख्या 
८८००० निर्दिए की है। कवि के अनुसार ( कु० १॥१५ ) ये छोग अधे-नम्त धनुष वाण 
लिए सिर या कमर में मोर पस्व छगाये घमा करते थे शिकार के धधे में। अब ये स्थायी 
जीवन खेता भादि करक॑ व्यतीत करने लगे हैं, किन्तु /फर सी अपनी अश्राचीन प्रवृत्तियों का 
प्रित्याग नद्दी कर सके हैं । 

कन्नर--महासारत / समा०, २५।१-५ ) में इनका उल्लेख हुआ है। अर्जुन उत्तर 
दिग्विजय करने किम्पुरुषबप पहुचे थे, जो मुख्यत किन्नरों की निवास-भूमि माना जाता है। 
यह प्रदेश नेपाल-हिमालय से भिन्न नहीं हो सकता, किन्तु संकुचित रूप में बाद में केलास- 
मानसरोबर के पश्चिम का ही क्षेत्र किन्नर-प्रदेश फहा जाने छगा। कवि ने किनमरों का 





१०, भारत-सावित्री, दिल्ली, १५५७, ए० १३७५॥ 
११, हिमाछय गजेटियर, बाल्यूम २, ० ३६। 
१२. हिमालय-परिचय, इलाहाबाद, १९५०३, ५० ४रे । 
१३, आदिवासियों की भाषाएं--लेख आदिवासी, प्रकाशन-विमाग, सूचना-असारण 
मंत्राकृप भारत सरकार, दिल्ली, १९५९ ४० ६९। 


२३० विश्वभारतों पत्रिका 


उल्लेख अपनी कृतियो१४ में किया है, जिससे ज्ञात होता हे किन्नर की निवास-भूमि दिमालय 
पवत पर केलास मानसरोबर क्षेत्र के समीप थी तथा ये “उत्सव-संकेत” पवंतीय जाति के अभिन्‍न 
प्रतीत होते हैं । 

एटकिन्सन के सतानुसार१५ वर्तमान किन्नर भूमि हिमालय प्रदेश के कुनाठर ( कनौर ) 
बुशहर, कुल प्रदेश से मिन्‍न नहीं हैँ । दूसरे रूप में इसे कुमायू' के पश्चिम को ओर बतेमान 
खस, कुनेत आदि जातियों से मी सम्बन्धित माना जा सकता ह। ( हिमालया गज० वो० १, 
पृ० २९५७ )! 

प्रो० जयचन्द्र विद्यालकार)६ इस जाति के प्रदेश को सतलहूज को ऊपरो धाठी धद्रमागा 
के उट्गम क्षेत्र की जो आधुनिक कनौर से मिन्‍न नहीं है, उनकी मूलनिवास भूमि स्वीकार 
करते हैं । 

राहुल ने१७ अपनी यात्राओं से माषाशास्त्रीय दृष्टि के आवार पर कनौर को द्वी किन्नरदेश 
सिद्ध किया है, जो तिब्बत | सोट ) को सीमा पर सतकूज को ऊपरी घाटा में ७० मील 
लम्बा और प्राय उतना हो चौड़ा क्षेत्र है, जिसके अन्तर्गत ( ३८२० बग मील क्षेत्र में) 
रामपुर बुशददर रियासत शी, यहां की किछरी ( कनोरी ) भाषा दी प्रचलित है जिसका 
सर्वाधिक प्रचलित हप हम्‌ स्कद' है। 

सपम्रीक्षः--वस्तुत यह किल्षरा ( कानावरों कनोरी ) माषा सतलज की ऊपरी घाटी 
शिमला के उत्तर एृ०, टिहरी के उत्तरी क्षेत्र में बोली जाती है १८। अत इसी प्रदेश को 
किन्नर प्रदेश मानना उांचत है, वंसे हिमालय की आदिम जाति के रूप में इन्हें प्रहण 
किया जाता है, किन्तु अब वेबल सतलज को ऊपरी घाटी कनौर ( रामपुर बुशहर के आस पास 
के ) क्षेत्र में ये विद्यमान हैं। “कनौराौ” बोली के आधार पर चाएुर्ज्या ने इनकी रख्या 


१४. शुमार० १॥३१, १४, ३३ ३८, "४०६, ६३९ रघुन ४)७८ अभि० शार 
अक ७। 

१५... हिमालया गज० बो० २, पूृ० २९६। 

१६ प्रोसीडिग्स एण्ड टरंजेक्सन्स आफ दी सिकस्थ आहकू इंडिया ओरि० का०, पटना 
१९३० पृ० ११२। 

१७, किन्नर देश में राहुल सांकत्यायन प्रयाग, १, १६, वथा ३४७। 


१८, इम्पोरियछ गेजटियर आफ इण्डिया ( एटलस ) बो० २५, ( गवने० भाफ इण्डिया ) 
१९३१, नं+ १४ । 


काछिवास फी कृतियों में भारतीय भादिम जातियों के उल्लेल २३१ 


२६००० निर्दिश्की है। ये)९ छोग नत्य-गान मेले-तमाशों के शौकीन होते हैं। मद्दाकवि 
ने 'उत्सव संकेत” जिन पर्वतीय गणों का उल्लेख ( रघु ४७८ ) किन्नरों के साथ किया है, 
वे किन्नरों से सिन्‍न नहीं जान पजते, क्योंकि उत्सवर्सकेत इन्हीं किन्हों किन्नरों का ठीछे 
सामाजिक नियमों के वेबाहिक स्वरूप का संकेत व्यक्त करता है । 

पार्जीटर२० ले सी उत्सव का अर्थ प्रणय और संकेत को उसकी सिद्धि की चेष्टा 
( (८४(प्रा८ ) या निमंत्रण अथ प्रहण किया है। जिन्हें डा० अग्रवाछ ने बतमान फनौर 
क्षेत्र से हो सम्बन्धित माना है (भारत साविश्नी, दिल्ली, १९०७, प्र० १३६ ) अत किन्नर 
भी उसी क्षेत्र के मूल निवासी माने जा सकते हैं। अब ये कृषि, उद्यान, फलों का व्यापार 
पशु ( भेड़ बकरी ) पालन करते हैं। अगरी सदिरा पीकर देवी या देवता के सामाने मर्त 
हो नाचते हैं। 

गख्धत--प्राचीन साहि य? १ में इनका उल्लेख प्राप्त होता हे। सद्दाकषि ने अभिज्ञान 
शाकुन्तलम्न प्रधम अक ( शतकतुना गन्ध८ सेनासमात्रिश ) तथा रघु० ५/५--६० में गज रूप 
प्रियम्बद्‌ गन्य- का उल्लेख किया है, जिसके अनुसार ज्ञान ड्ोता है कि इस गन्धव का नियास 
चन्ररथ प्रदेश था ( एक यथो चंत्ररथप्रदशान ) जिसका नाम चित्ररथ गन्धर्॑राज के नाम पर 
पड़ा है। यह ट्विमाल्य की प्रधान श्र|खला से ही सम्बन्धित प्रतोत होता है क्योंकि इसकी 
पौराणिक स्थिति सुमेछ पवन से पूतर में तथा ग्न्धमादत , जो सुमेरू के द० और क्छास के 
द० पर्चम में स्त्रित है ) के उ० पू० में निर्दिष्ट को गई है। अत गन्धर्व-प्रदेश हिमालय 
की वद्रीनाथ श्रणों से लेकर केंलास मानसरोबर तक के क्षेत्र तक विस्तृत प्रतीत होता है, जो 
यक्षों के प्रदेश ( वेछास-मानस । से घनिष्ठ सम्बन्धित होना चाहिये। 

गन्धव जाति यक्ष किन्नरों की माति मूलत हिमालय को आदिम जाति है। पुराणां 
में इसे गान विद्या-प्रिय अद्धदब माना गया है, किन्तु, ढेव आय) जाति भी यहां की 
सोम-पान करने वाली एक मूल जाति थी। डा* रागेय राघव के असुसार यह२२ गन्‍्धर्ष 
जाति यहां की पूल भादिम निवासों थी, जो बाद में भायो से घुल-मिछ गई थी तथा देव 
जाति इन्द्दी गन्धवों से साम क्रय करते थे ( ५० ६७ ) उनके अछुसार द्रविड-युग में मी भारत 
के उत्तर-प्रदेश में अनेक जातियों में यक्ष यन्धवे, किन्नर भादि भी थीं ( भूमिका, पृ०्छ, )। 


१९५ आदिवासी, १९०६, भारत सरकार दिल्ली, प्रृ० ६%। 

२०, मा्वण्डेय पुराण, अनुवाद, ४० ३१६ ' 

२१ बाल्मी० रामा० उत्तर ११३। ' ०-११ मदहासारत उपायन पर्ब ४८।२३ ! 

२२, प्राचीन भारतीय परम्परा और इतिहास, ढा« रागेय राघषव, भूमिका, ९० (स)। 


२३२ पिश्वमारतों पत्रिफा 


अमवद कतिपय विद्वानों ने यान्धार ( कन्दहार . वतेमान अफगानिस्तान ) प्रदेश को हो 
शन्धव-प्रदेश मानकर इसे सिन्धु नदी के दोनों तट पर विस्तृत पछ्वीकार किया है, जिनमें 
सुरेन्रनाथ शास्त्री कतिघम आदि प्रमुख हैं, जिन्होंने रामायण (उत्तर० ११३ १०-११ ) के 
आधार पर गन्धवों के देश को सिन्धु के दोनों तठों पर माना है| किन्तु मुख्यतः गन्धव 
प्रदेश हिमालय के केछास-मानस क्षेत्र से दूर नहीं माना जा सकता । 

यक्ष--महाकबि ने यक्षों की प्रधान ( राजनगरी ) अछका केछास से अभिन्‍न स्वीकार 
की है।२३ हिमालय की राजधानी ओऔषधिप्रस्थ में मी यक्षों का उत्लेख किया है ।२४ 
सामाम्यतया इस जाति का प्रदेश कछास-मानस क्षेत्र के आस-पास विस्तृत प्रतोत होता है। 
इन यप्तों का राक्षसों से सी रक्त सम्बन्ध था। यक्ष और रफ्त दोनों शब्दाँ का वातु मुझ एक ही 
प्रतीत होता है। ये दोनों आदिम जातियां इधर-उधर घमने-फिरने बाली हिसक प्रकृति की थीं 
किन्तु बाद में यक्ष प्रधानतया पर्बताय जाति के रूप में ग्रहण को जाती है, जिसका सूलन 
हिमालय को प्रवान श्रेणो तथा उसके उत्तर केलास पवत क्षेत्र से ही सम्बन्ध स्थापित करना 
डचिन है । 

राक्षस--अपनी क्ृतियों में महमकवि ने इस जाति का विविध नामाँ से उल्लेख कया 
है,*५ जिनमें निशाचर ( रघु० १०४५ ) यातुघान ( रघु० १२४७ ), दुध्य  रघु» १०८६, 
१२।॥८७ ), दानव ( असि० शा० ७५३०, के पूव मातलि ), ससुर ( विक्रमों० १४ के बाद 
रंमा ), नेऋत ( रघु० १११२१ ) कु० २३२ ) आदि प्रमुख रूप हैं. जो इनको प्रगनत्तियों 
वश, स्थान आदि के भनुसार विशेषताओं को व्यक्त करते हैं। इनका देवनाओं, यक्षों से 
रक्त- सम्बन्ध था, किन्तु उनसे वर-साव रखते थे। रामायण-काल में इनका मुख्यतः निवास 
लक़ा द्वीप था, किन्तु भारत में मी इनके जनस्थान आदि विविथ प्रदेशों में उपनिवेश स्थापित 
थे। रात्रि को भ्रमण करना, दिल्न आक्रमण, म्त्री-अपदरण आदि इनकी फ्रात्ति थो। 
मेदानी ( जेसे विश्वामित्र के आश्रम के आस ) तथा पबंतीय ( हेमकूटविक्रमो० २ अक में ) 
प्रदेशों में मी इनके अस्थायी भावास थे। 

धिद्याधर--विद्याधरों का भी कवि को कृतियों में उल्लेख हुआ है,२६ जिसके अनुसार 








२३ पूृ० भेघ० ७, ६७। 

२४ कुमार० ६।३५९५। 

२७, रघु० १०४१) ४३, ७४ , ११।१८, २६, २९ ( विधामित्र के आश्रम के 
असपास ) १२२८, ४रे (जनस्थान) ४९, ५३, ३२६१ (लंका), ८९, १३।२४ (लंका) । 

३६, रघु० २।६०, कुमार० १।७ ब्रजन्ति०, विक्रमों० ४२ के बाद चित्र ४।२३। 


फरालिदास फी किया में भारतोय आदिम जातियों के उल्लेख २३३ 


स्पष्ट है कि यद जाति भी हिमालय प्रदेश के मन्दाकिनी नदी ( गगा के उद्यम ) क्षेत्र से 
भिन्न नहीं बसी थी । पुरुरवा की विहारभूमि ( गधमादन-वद्रीनाथ श्रेणीं की उ० पू० स्टंखला ) 
तथा दिलीप की नन्दिनी घेमु-चारण स्थली सब इसी प्रदेश से सम्बंधित प्रतीत होते हैं । 
ये छोग पर्याप्त शिक्षित होते थे , क्योंकि कवि ने विद्याघर सुन्दिरियों द्वारा भोजपत्र पर प्रेमन-पत्र 
लिखने का उल्लेख किया है। ( कु० १७ ) गरन्धवों के समान ये सी गान-विद्या में निष्णात 
होते थे । भब भी इस क्षेत्र को पवतीय जातियां नृत्यगान को अपनाये हैं । 

नाग--इस जाति का उत्डेत्ञ२७ मह़ाकत्रि मे किया है, जिसके अनुसार प्रतीत होता 
है कि इस जाति की कन्याए बहुत सुन्दर होती थीं तथा पबंतीय द्वीप या नदियों की शीत 
जलवायुयुक्त भागों में रहा करते थे ! पुराणों में इन्हें रमणीय द्वीप का निवासी बताया गया 
है, किन्तु प्रवानतया यह हिमालय को ही एक पवतीय जाति थी, जो किरात, किन्नर यहाँ 
के आदिम निवासियों की सांति एक प्रथक शाखा में थी। हृवीलर के अनुसार” गढ़वाल में 
नागों का सम्बस्त हम नायपुर, उरगपुर पट्टियोँ में पाते हैं। सायजनिक परम्परा बताती है 
कि अलकनन्दा-उपत्यक्ता में तायों को बस्तियां थीं। पाण्डुकेशर में शेषनाग की पूजा की जाती 
है। रतगांव में भेकल नाग, तछोर में उगगल नाग, मरगाँव में बनपुर नाग, जेलम में 
लोहम्बिद्य नाग, नागनाथ में पुष्कर नाग पूजे जाते हैं। यह हिमालय का मास नागों से 
सम्बन्धित है ।२८ राहुल सांकृत्यायन ने अपनी यात्राओं में यहां बहुत से प्रामों में नायों 
के मन्दिरों के अवशेष प्राप्त किए, जिनमें पुष्कर, तक्षक वौरचा आदि नांग नागपुर, दसोली 
पेनखाड़ा आदि तनके प्रसिद्ध गढ़ ज॑से स्थानों में प्रतिष्ठित हैं उरगम ( पेनखण्डा ) में वेस्वा 
नाग, दसौली को तज्क नाग आदि की आज़ मो प्रतिष्ठा है! प्राथागयंकालीन नागों के 
अन्य अनेक गढ़ भारत के और भागों ( राजगृह आदि ) में२५ मिलते हैं। संभव है, 
हिमालय के इस भाय में नाग जाति कें भौर सी प्राचीन गढ़ रहे दो । 

इन नागों को वेशभूषा शिल्प के आधार पर कुछ ज्ञात होती है३०--केवछ अधोवस्त 
धारण करते थे, शेष तन अनावृत । छिर पर घने केश जिस पर फणाकार मुकृट-सा बनाये 


२७, कुमार ० १।२० नाग बधृपसोग्य० रघु« १६।७६, ८८, ६, ४९। 

२८, भारत का इतिहास दृबीलूर उद्घृत हिमालय परिचय, राहुछ० प्रयाग, पृ० ५० | 
२९, हिमालय--परिचय, पृ० ५१ । 

३०, अजन्ता की ११वीं शुफा में बेठे एक नाग के पृष्ट माग का चित्न । 


२३४८ विध्वभारतों पत्रिका 


रखते थे। टी० डब्ल्यू० डेविड ने२१ इन्हें मरमेन तथा मरमेड के समान जलीय ( शीत ) 
जलवायु युक्त प्रदेश में आमोद्‌-प्रमोद, विलास-बेमव युक्रवातावरण में वास करने बाला बताया है । 
किम्तु द्वीपोय प्रदेश नदी घाटियों के अतिरिक्त भारत में यदि शीत जलवायु सुलम है तो हिमालय 
के पव॑तीय क्षेत्र में अत इ हैं कुमायू' गढ़वाल हिमालय का मूल निवासी मानना उचित है। 
बेसे नदियों में भो३९ महाकवि ने कालियनाग को यमुना से तथा कुमुद नाग को सरयू नदी 
से सम्बन्धित किया है । 

पुलिन्द--आदिम जाति के हूप में इनका उल्लेख प्राचोन साहित्य में (३ हुआ है, 
जिसके अनुसार पुढिन्दों की गणना स्लेच्छों के साथ को गई है। अमरकोश में भो इनको 
म्लेच्छ जाति के अन्तगत माना गया है ( भेदा किरातत्वरपुलिन्दा क्लेच्छ जातय ) इसी 
आधार पर कालिदास द्वारा वर्णित पुलिन्दों को टी काकार मछ्िनाथ ने फ्लेर्छ ही मान लिया३४ 
किन्तु महाभारत में जिन क्लेब्छ जातियों को गिनाया है, उनमें यत्नन चीन, कराम्बोज, 
पारसीक आदि सांमान्त प्रदेशों को बाइरी ज्ञातियां है ( मोप्मपद, अध्याय ६ यवनाउचीन 
काम्बोजा ०-० -- - 2? किन्तु क्रित, शवर ओर पुलिन्द आदि ता प्रागलिद्वासिक काछ से 
ही भारतीय आदिम जातियो के रूप में रह रही हैं, महामारत युद्ध में इन्होने माग लिया 
था । इनका स्वतन्त्र राज्य था, जिसकी राजधानी पुछिदनगर थी। मत इन्हे म्लेनछ 
सानना उचित नहीं। समव है, समय समय पर राष्ट्र को मान्तारक भशान्ति ((टपाटों उत्पन्न 
करने के कारण, अथवा शिकार या वन्य निश्षषष्ट जाविका भ्रद्रण करने के कारण म्लेच्छ 
माना हो । 

महाकव ने इन पुलिन्दों का उल्लेख वन्‍य ( विन्‍ध्य मौलेय ) जाति क॑ रूप में किया है, 
जिन्होंने कुशावतों से अयोध्या को पुन राजधानी का रूप ठेने जाने वाले सम्राट कुश को विन्ध्य 
श्रेणियों में कन्द मूऊ, फक-फूल की सेंट ठेकर उसके दर्शन किये शे ( रघु १६११९, ३२) 
इस आधार पर पुलि-दों का प्रदेश विन्ध्याचछ की मध्य तथा प्रवों श्रेणियों का ही क्षेत्र ही प्रतीत 


३१ बुद्धिस्ट इण्डिया -टी० डब्त्यू रेज़ डेविड--करुकता--४९७७ प्रू० १००-१०१ | 

३२, रघु० हा४६ त्रस्तेन ताश्यात्‌ किक कालियेन, रघु० १६।७६ नागेन लौत्यात 
कुमुंदेन ० । 

३३, वाल्मी० राभा०, किष्किंधा०, ४३।१ तत्नम्लेच्छान पुन्दि|इवेवः, महाभारत दिग्विजय 
२३।१४+ उद्योग० १८६८० । 

३४, देखिए रघु० १६१९, ३२ संजीवनी टीका, “पुछिन्देः स्लेच्छविदोषे:? । 


कालिदास को फ़तियों में भारतीय आदिम जातियों के उल्लेख १३५ 


होता है। महाकवि वाण ने इसी भाग को “विन्ष्याटत्री' कहा है, जिसमें पुलछिन्दों का भी 
बणन किया है। बृहत्कथा-इलोक संग्रह ( १८ अध्या० १७१ इल्लो० ) में सानुदास नामक 
साथवाह पर चम्पा से ताम्नलिप्ति तक के मार्ग में पुलिन्दों द्वारा घावा बोलने का उन्केख है। 
गत विन्ध्य की पूर्वी श्र खला मी पुलिन्द प्रदेश से सम्बन्धित करना उचित प्रतीत होता है। 

लेबी के मतानुतार३५ कुलछिन्द ओर पुलिन्द्‌ एक ही शब्द हैं। कुलिन्दों के सिक्‍के 
हमोरपुर, छ्रियाना, मद्दार्नपुर आदि स्थानों में मिले हैं। इस आधार पर इन्हें शिवालिक 
प० श्रेणिययँ ( जमुना-सतलूज को ऊपरी घाटी ) के प्रदेश से सम्बन्धित किया है । 

डा" बासुदेवशरण अग्रशल महाभारत में सीमसेन द्वारा दशाण विजय करने के पर्चात्‌ 
उसके कुछ दक्षिण में पुलिन्दों की बअध्ती पर छापा मारने के आधार पर इनके प्रंदेश को विन्ध्याचल 
की तलइटी ( ऊपरी वेनवा के दोनों वर्टों में फले अठबी राज्य ) में निर्धारित करते हैं।३६ 
उन्होंने इन्हें विनय मौलेय ( विन्ध्यालीक ) मी संज्ञा दी है३७, जो विन््य तथा उसके 
द्‌० पू० के जंगलों के मूल निवासियों से मिन्न नहीं है । 

पाजीटर ने पुलिन्दों३८ का कई शाखाए मानी हैं, जिनमें प्रमुख हैं (१) पश्चिमी 
थ्मालयीय तथा २) दक्चिणी शाखाएँ । संमक्‍त कालिदास के पुलिन्द दक्षिणी शाखा से 
अभिन्न हैं। डी० सी० सरकार के अनुसार ये लोग३९ आदिम (एबोरीजीनल) जाति के 
हैं, जो जिन्य पवत पर रहने वाले पद्दाडियों से मिन्न नहीं है। ए० पी० करमर ने 
पुलिन्दों ८९ को एक भारतीय आदिम जाति के अन्तर्गत गोत्र-चिढ् (टोटेमिक) के आधार 
पर ग्रहण किया है, जो प्रागायमारतीय सम्कृति से सम्बन्धित रहे हैं । 

सपाक्षा--वस्तृत कालिदास के पुलिन्द अद्ध-सभ्य पर्वतीय जाति के हैं, जो पार्जीटर- 
निर्दिष्ट दक्षिणी शाखा में विन्य-प्रदेश के अन्तगत ग्रहण किए जा सकते हैं। यदि हिमालयीय 
शाखा से कभी इनका सम्बन्ध रहा हो तो भासाम-हिमालय के दक्षिण प्रदेश को पुलिन्दों 

३२०. जे० ए० १९२१ प्ृ० ३०। 

३६. भारत---सावित्री, दिल्ली, १५०७, हा० अग्नवालू, प्ृ० १३८ ' 

शे७ माबेण्टेय पुराण एक सांस्कृतिक अध्ययन, इलाहाबाद, १९६२, प्ृ० १५२। 

३५ माकण्डय पुराण -भनुवाद प० २१६) २७७ २३३८। 

३९५ ए्टडोज इन दी जागरफी (आफ एन्सी० एण्ड मेड० इण्डिया.) प्ृ० ९७ दिल्ली, 
१९६६ । 

४०, इन्ड० वोत्यू० २, न० १ साले, १९६६ ० १-६ पुलिन्दाज-ए प्रोट्स इण्डिया 
टोटेमिक ट्राइब । 
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की निवास-भूमि माना जा सकता है। क्ष्यॉंकि दक्षिण आसाम में हाथी भ्धिकांशत' होते हैं 
और ये पुलिन्द उनका शिकार कर ह्वाथो-दाँत ग्रहण कर व्यापारियों को बहुमूल्य में बंचते थे। 
व्यापारियों द्वारा हाथी दांत एकत्रित करे के लिए पुलिन्दों को बयाना ( /)ए००८९८ 
(0॥८9 ) देने का उत्लेख साहित्य में हुआ है ।४१ इन पुलिन्दों का चौण्डाल बग के 
पुण़्ों के साथ वंदिक-साहित्य ( ऐत< ब्रा” ७१८, सांख्या० श्रोत सूत्र १५९६ ) में उल्लेख 
हुआ है, जिसके आधार पर यह मारखण्ड, छोटानागपुर (दक्षिण बिहार के प्रदेश ) से भिन्न 
नहीं है ।॥९ अत बिन्ध्यकी मध्य-श्रेणियों से दक्षिणो बिहार की सीमा तक प्राचीन पुलिन्दों का 
प्रदेश मानना उचित ऐ ॥ मद्दाकबि कालिदास का वर्णन सी इसी के अनुकूठ है। मुख्यत 
वन्य जाति होने के कारण यह कन्दमूल फलफ, द्वाथी-दात, चर्म आदि एकत्र करती शिकार 
को ख्लोज में दर दूर तक एक प्रदेश के बन से दूसरे प्रदेश के बन में घमा करतो थी। अन 
समव॒ है, नेपाल के मध्य हिमालय या आसाम में हाथी दांत एकत्र करने जाती हों, 
किन्तु मूछत इन्हें मध्य-पूर्वीं विस्ध्य पवतीय श्रेणियों के प्रदेश से सम्बन्धित समझना 
चाहिए | 

चनेचर ( घनचर )--मद्राकवि ने अपनी कृतियों में बनचर जाति के भी स्त्री-पुरुषों 
का उल्लेख ४३ किया है, जिसके अनुसार ज्ञान होता है कि ये छोग अपनी सित्रयों को लेकर प्राय. 
आजीविका की खोज में एक वन से दूसरे बन में घमा करते थे। स्त्रियां भी घ्वच्छ्न्द्‌ 
रूप से वन-विहार किया करतीं थीं ( पू० मे० १९ ) कवि ने इस प्रकार की एक वन चरी का 
मध्यप्रदेश के समवत उिम्दवाड़ा जिले के आम्रकूट घन में कुज्न की शीतछता का सेत्नन करते 
व्न किया है। ( पू० मे० २० ) समब है, अपने पुर्षों के साथ ( काय ) आजीविका 
से परिभ्रान्त होकर या आतप से त्राण पाने के लिये घने कुल में विश्राम, मनोरजक-विलास 
पूर्ण विश्राम करने छगती हों । बसे हिमालय १२ मी महाकवि ने वनचर दम्पति को विलास- 
रन चित्रित किया है। मूल रूप में इसे प्राचीन पर्वतीय जाति का ही कहा जा सकता है, 
जिसका यद्यपि आवास-रूप अस्थायी रहता है, किन्तु फिर भी प्रधानतया राजस्थान, मध्यप्रदेश 
( बिन्ध्य, सतपुड़ा की पूर्वी श्रेणी भाम्नकूट ) उत्तरप्रदेश के ( हिमालय ) पचत्तीय क्षेत्रों में 


४१. आवश्यक चूणि, प्र* ८२६ ' 

४२ प्राक्ष मौय बिहार, डा० देवीसहाय द्विवेद पटना १९५४, पृ० २२ । 

४३, कैमार० ११० बनेचराणा वनिता सखाना, पु० मे० २० स्थिता तस्मित बनचर 
बधू मुत्तकुज्ष मुहदत्तम । 


फॉालिदास को कृतियों में भारतीय आदिम जा थियों के उल्लेख २३७ 


रहा करते हैं। किन्तु प्रियर्सन के मतानुसार४&४ ये परिचमी तथा दक्षिणी भारत में सत्र 
दिखाई देते हैं। जो आज को बनजारा जाति से मिन्न नहीं है। 

बनजारा या बनजर शब्द वनेचर या बनचर के अपभ्रशहूप हैं! सत्यत्रत सिर्धांतालंकार ४५ 
इन्हें जरायम पेशा (अपराधों) जनजातियों में मानते हैं। ये बनजारे आज मी अपना प्राचीन 
रूप ग्रहण किए मेंदानी या ज॑गलो भाग में कुत्तों को साथ लिए घुमते शिकार करते हैं। 
राजस्थान, उत्तर प्रदेश मध्यप्रदेश के जिलों में अब मी बहु संख्या में डेरों में आवाद हैं । भगवान 
दास केला ४६ ने १५४१ की देश की जनगणनानुसार इनकी संख्या ३८७४ निर्दिष्ट को है 
जिसमें उत्तर प्रदेश को उपेक्षित छोड़ दिया है, जबकि यहां बनजारे काफो हैं। किन्तु, 
अब ये ५००० से भी अधिक सख्या में वद्यमान हैं, जो प्राय मांस-मोजी हैं और ग्रामों या 
नगरों में जाकर जगली जानवरोकों खाल (हिरन आदि' बारइमिंगे के सींग, शहद, गोड़ का 
तेल आदि ब॑चा करते हैं। कज़र जाति बहुत कुछ इनसे मिलती जुलती है, किन्तु 
ये हैं संधा मिन्न, जिन्हें यहाँ की आदिम जाति के ह्वी रुप में स्त्रीकार किया जा 
सकता दि । 

निपाद--प्राचीन ४७ साहित्य में निषाद जाति का पर्याप्त उल्लेख हुआ है, जिसमें ऐल० 
आ० ८,११ के अनुमार ये छोग दस्युवग में थे, जो व्यापारियों को मारकर गडढ़ों में फेंक देते 
थे । पौराणिक परम्परा ( श्रीमदभा” ४१४) इन्हें राजावेणु के दाहिमे अंग से उत्पन्न 
मानती है। मद्गाकवि ने इनका रघु० १:०३, १५७७२, «० आदि स्थलों मे वर्णन किया 
है, जिससे ज्ञात इौता है कि निषाद जाति का अल्लित् यहां उत्तर-प्रदेश के मेदानी-मार्सों में था । 
रघ० १३ ७३ के उत्लेख से स्पष्ट है कि निषाद लोग अपना एक सग्रठन (शासन) बनाकर 
एक मुखिया के २रक्षण में पुरों में निवास करते थे, क्योंकि वनवास-काल में राम अयोध्या से 
निषाद राज्य होकर वन गये थे। अत ज्ञात द्वाता है उस समय ये लोग 8० कौशल की 


४४, उदूधृत-सारत की जनजातियां तथा सल्थाएं, देहरादून, १९६०, सिद्धान्तालंकार 
पृ० १०६ ! 

४५. भारत की जन-जातियां तथा सस्थाएं, देहरादून, "%६०, पृ० १०६, सिद्धान्ता- 
लंकार सद्यव्त । 

४६, हमारी आदि जातियां, भगवानदास केला, इलाहाबाद, १९५०, पृ० ३४९ | 


४७, ऐतण० ब्राह्मण 4११ बात्मी० रामयण वाह० अ० २।२१, अयो०, महामारत 
२२८। ८४-४० भ्रीसद्माग १।१४ । 
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दक्षिणी सीमा पर गंगातट पर बसे हुए थे। डा० बासुदेवशरण अप्रवाछ॒४८ के मतानुसार 
निषाद जातियों का आया से सम्मिल्न था और उनके निवास दोश्न की सीमा कौसछ राज्य 
को सीमा तक विस्तृत थो । उस समय इनका प्रमुख “था नौका-निर्माण करना तथा उससे 
छोगों को गंगा के आर पार उतारना भी था, क्योंकि लक्ष्मण को सीता-वनषास के समय 
निषाद जाति के व्यक्ति ने ही अपनी नोका द्वारा गंगा-पार कराया था।४९ ये शिकार 
करके भी अपनी आजोविक्रा-बहन करते थे, जिसमें हिरन भादि पशुओं के अतिरिक्त पक्षियों 
को सी मारते थे |५० भगत इन्हें व्याघ या बहेलिया के रूप में भी व्यवहत किया गया है, 
किन्तु उस समय इन्हे 'गुद' कहा जाता था, जो अधम और अस्थृश्य समम्हे जाते थे । 

निषाद जाति के लाग सामान्‍्यतया दाक्षण अग से नाटे, श्याम बण के कोए से काले, 
चपटी नाक पर छोटे, छाल आंख के तथा घुघराले बार वाले होते हैं ५ 

आर" के० मुकर्जी के अनुसार५२ निषाद लोग निम्न जाति ऊहे चाण्डाल जेंसे अस्पृश्य 
होते हैं, जिनका प्रमुख धधा शिकार करना था । 

सुनीति कुमार चारट्र्ज्या के विचार से यथ्वपि५३ निषाद आाल्ट्रिक ब्ग से भिन्न नहीं हैं 
प्रागायकाल में बाइर से भाने चाल जातियो मे से एक हैं, तथाप भादिम जातियों से सम्बन्धित 
इन्हें यहां के आदिवासा ही मानना उचित है । 

सत्यव्नत सिद्धान्तालकार ने डा० हट्टट० ४ वी० एस» गुृहा, ए० सी० हैटडन के मतों के 
आधार पर निषादों का श्रोटो आर लायड ( आग्नेय या" द० पू० ) स्वीकार कर आदि द्वाविद् 
बताया है, जिन्हे वे मध्यप्रदेश, दृ० भारत उनके निवास क्षेत्रीय प्रदेशों से सम्बन्धित मानने 
हैँ। ये चाकलेट जमे काले रग के छाग जगला में यत्र तत्र घमा करते थे ! 

४८, भारत की मौखिक एकता, १० १२७, डा» अग्नवाल, प्रयाग १९७४ ' 

४९. रघ० १४ ५०, गया निषादाहतनोविशेषस्ततार स्धामिव सत्यसन्ध, । 

५०. रघु० १४७० निषादविद्धाण्ड ज०-- -- - 

५१, कलकत्ता रिव्य, माग ६९, पृ० ३४९ | 

७५२. एनसियेन्ट इण्डिया, आर» के० मुकर्जी, इलाहाबाद, १९५७, प्ृ० १२२। 

५३ आदिवासी ( आदिवासियों की माषाएं ) प्रकाशन-विभाग, भारत सरकार, दिल्ली, 
१९०९ पू० ६८ । 


5५४, मारतव की जन जातियां तथा सप्थाए, देहरादून, १९६०, सत्यप्रत सिद्धान्त, 
पू० ४८, &7। 
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समीक्षा--यद्द निषाद जाति भारत की प्रागायंकालीन भादिम जाति है, जो सिन्धु-घाटी- 
सभ्यता की समकालीन श्रतीत होती है। अत इन्हें द्रविड़ कहना सी उपयुक्त है, किन्तु सभ्यता 
या संस्कृति की दृष्टि से ये भार्यो' से हीन नहीं थे। काछान्तर में अवश्य पतनोन्‍्मुख होकर 
पनपते रद्दे और सामान्य दिख शक्ति, ( शिकार या दस्यु-कर्म ) अपना कर या नौका चलाकर 
अपनी जीवका 'चछाने छगे । अब ये उत्तर प्रदेश, मध्यप्रदेश, बिहार भादि भ्रदेशों में नदियों 
के तटों पर यश्न तन्न फेले रह रहे हैं अथवा मद्रास त्रावणकोट, ठड्डीसा के ममुद्र त्टों पर बी 
पुराने मत्स्य या नौका उद्योग में छगे हुए हैं । 

उपसहार- इस प्रकार कवि द्वारा उल्लचिखित भादिम जातियों तथा उनके श्रदेशों को 
प्रद्याभिज्ञान का प्रयास यहाँ किया गया है। जिसेसे अनुसधित्छुजनों को इनकी भाषा, 
सामाजिक-रीति-रिबाज, रहन-सहन, खान-पान, दृत्य, लोकगीत भादि विधिध अंगों के सूक्ष्म 
अध्ययन करने में एकदिशा प्राप्त दो सकेगी। आदि काल से हो इन भादिम जातियों का 
मारतीय-सभ्यता भौर ससस्‍्कृति को समन्वित रूप देने में मद्ृवत््वपण योग रहा है, चाहे बह किसी 
प्रकार का क्‍यों न दो ? और अब तक ये छोग अपने डी भग होते हुए भी अन्धफार में पढ़े 
इमसे उपेक्षितप्राय दी रहे हैं, किन्तु आज्ञा है अब और अधिक इस स्थिति में ये नहीं रहेंगे । 


विद्यापति को उन्द-योजना 


गोरोशंकर मिश्र 'द्विजेन्द्र 


विद्यापति ने सस्‍्कृत, अवद्ृह और गेथिली इन तीन भाषाओं में ग्रथों की रचनाएँ अवश्य 
की हैं, किन्तु उनको कोर्ति मुख्यत अवहद्व और मैथिली भाषा में छिखित ग्रथों पर द्वी अवर्ल बित 
है। कीत्तिपताका की जो प्रति अमो प्राप्त है, उसका पाठ एकदम अष्ट है। उसके मूल 
पाठ का उद्धार एकाॉतत उसकी छन्द परीक्षा के द्वारा ही संभव हो सकता है। दृष की बात 
है कि डा० वीरेन्द्र श्रीवास्तव इसके मूल पाठ का उद्धार इसी भाधार पर कर रहे हैं। जब तक 
इसके पाठ का सुधार नहीं हो जाता और यह सुसपादित दहोफर हिन्दी-जगत्‌ में नहीं आती, 
तब तक इसके छदों का निरूपण नहीं ट्टो सकता । कीतिल्ता और पदावली दोनों के सपादन 
विद्वानों के द्वारा हो चुके हैँ। अत इन दोनों ग्रथों के छन्दों का विवेचन करना ही मेरे 
इस प्रबंध का प्रतिपाद है । 
कीत्तिलता के अपने संस्करण में डा० वासुदेवशरण ने उसके अनेक छन्दों का निरूपण 

किया है। भूमिका में प्राकृतपेंगलम के अनुसार उनके लक्षण भो दिये हैं। कितु, कुछ 
छन्दों को उन्होंने बिलकुल छोड दिया है। कीत्तिव्ता में विद्यार्तत ने मात्रिक सम और 
भद्ध सम के साथ-साथ अनेक बणत्ततों का मी ध्योग किया है। वणर्ज्ता में मालिनी, अनुष्टुप 
शाद्‌ लबिक्रीड़ित रथोद्धता, भुजगप्रयात ख्रग्धरा, प्र॒थ्वी, नाराच, मलिका ( अन्य नाम 
समानी ) विद्य न्माल्ा तथा तोटक के प्रयोग हुए हैं। इनमे मालिनी, भनुप्टूप, शादल 
विक्रोडित, रथोद्धता, खग्धरा और प्रृथ्वी छन्दों मे जो पद्य निबद्र हैं, व सस्कृत माषा में हैं। 
शेष पाँच हन्दों में अवह्द्ध माषा का प्रयोग हुआ हे , डा० अग्रवाल ने पद्रह अक्षर बाले एक 
निशिपाह ( भमज सन र ) की चर्चा की है और यह उदाहरण दिया 

चलिभ तकतान सुर्तान इबराद्दिमओ । 

कुछ्म मण धरणि सुण घरण वल नाद्ठि मो । 

गिरि 2रइ महि पड़टू नाग मन कपिआ 

तरणि रथ गगन पथ धघृलि भरे कपआ। / ३॥६०-६८ । 
प्रा पैं० के अनुसार निश्िपाल के प्रत्येक चरण में एक गुरू और तीन लूघु की तोन बार भाज़त्ति 
होती है भौर अंत में रगण रहता है ।१ कीत्तिल्ता के इन पर्यों में निशिपाल के लक्षण का 
बिछकुछ पाछन नहीं हुआ है। गण व्यवस्था नहीं होने के कारण उक्त पद्म के दूसरे चरण 


१. देखिये--प्रा० ५० २१६० | 
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में भठारह भक्षर हैं और शेष तीनों चरणों में १७-१७ अक्षर। ढा० भभ्वाल ने माणवहला 
छन्द के लक्षण के अन्तर्गत लिखा है--पहले पाद के दूसरे मगण में प्रथम गुर अक्षर के स्थान 
में दो लघु प्रयुक्त हुए हैं। यइ अपअ्रश कवियों की बहु-प्रचछित रोति थी।३ मबदय अपश्रश 
कवियों ने इस प्रकार की खतंत्रता का ठपयोग किया है। इतना हो नहीं, वे तो कहीं-कहीं 
दो लघु को जगह एक गुर का भी प्रयोग करते ये । विद्यापति में भो ऐसी खच्छन्दता दिखलाई 
पढ़ती है। जसे-- 
ने भाइव माहव संभु करे | ४२३७ 
बाणासुर जुज्मइबत्त भरे। ४|९३८ 
यहां तोटक की उपरिलिखित पक्तियों में प्रारंभिक दो छघु की जगद्दट एक गुरु का प्रयोग हुआ 
है। ऐसे प्रषोग इस बात के स्पष्ट प्रमाण हैं कि संस्कृत वणवत्त अपभ्रेश आदि भाषाओं में 
धीरे-धीरे मात्रिक रूप धारण कर रहे थे। इस तथ्य की भोर ध्यान नहीं देने के फलत्बरूप 
हो विद्वानों ने उल्टी गगा बद्धाई कि मात्रिक छन्द हो शिक्षित कवियों के द्वाथों में पड़कर 
वर्णउत्तों में परिणत हो गये, जिसका खण्डन मैने अपने शोघ-प्र*ंध 'सूर साहित्य का 
छन्द शाल्रीय अध्ययन' में किया है। अपभ्रश कवियों ने ऐसी स्वच्छद्ता अवश्य दिखलाई 
है, पर कह्टी-क्दी, सकोण स्थलों पर हो। विद्यापति के उक्त पद्मों में बह स्वच्छन्दता 
नहीं दिखलाई पड़ती। यहाँ तो स्पष्ट नियमोल्लघन है। भत इन पद्मों में निशिपाल 
छन्द्‌ मानना एकदम गलत है। यह निशिपाल का मान्रिक रूप है, जिसे अपभ्रश 
छन्द शास्त्री मदनावतार या कामिनीमोहन कइते हैं। भानु ने इसी छन्‍्द को अरुण कहा है । 
डा० अग्रवाल ने मालिनो, भनुप्टुप, शादू छविक्रोडिस, भुजग-प्रयात, प्ृथ्पी, नाराच, 
विद्य न्माला का तो निर्देश किया ऐै , किन्तु कुछ पर्यों के छन्‍्दों के संबंध में कुछ नहीं लिखा। 
संस्कृत में लिखित निम्न पद्म --- 
ईशा मस्तक निवास पेशला । 
भूतिभार रमणीय भूषणा । 
कीत्तिस ह उप कीति कामिनी । 
यामिनीश्वर कछा जियीषतु ! ११॥१०३-१०६ 
रथोद्धता (र नर लग ) छन्द में निबद्ध है। यह बद्ी छत्द है, जिसमें कालिदास ने 
कुमारसंमव के अष्टम सर्ग की रचना को है । 


शहर पिश्थमारती पत्रिका 


सीद्तपत्यथि कान्तामुखमछिन रुचां वीक्षण पंकजानां ( २२५२-२५५ ) वाले पथ का 
रचना सम्धरा पृत्त में हुईं है। डा० साहब ने इसके छन्द की ओर कुछ निर्देश नहीं किया। 
इसी प्रकार निम्न पद्म 
विछि वाद्धि तेज ताजि 
पष्ख रेहिि साजि साजि | 
लष्ख संख आनु घोर 
जासु भूले मेर थार | (४।४०-४२) 


के छन्द के सबध में मी वे एक-दम मौन हैं । यह मह्िका (अन्य नाम समानी, (रजगल) 
का उदाहरण है। इसमें प्रारसिक 'बि' का दीधौच्च/रण और रेखॉकित ले” का हस्वोच्चारण 
इन्दोरक्षा के लिये अपेक्षित है । इस छन्द का विद्यापति ने कीत्तिपताका में बिशद्‌ श्रयोग 
किया है । 

इसी प्रकार-- 

हसि दाहिन दृथ्य समध्य मह । 
रणबत्त पलट्टिभ खब्य लइ । 

का लक्षण चार संग्रण तो डा० अग्रवा्ठ ने ठीक बतलाया, पर चार सगण वाले तोटक छन्द का 
नामोल्लेख नहीं किया । इसी तोटक छन्द में लिखत दो पक्तियों मैं विद्यापति ने दा छघु 
की जगह एक गुरु का प्रयोग किया है। जिसकी चर्चा ऊपर की गई है । 

कीत्तिलता में मात्रिक छन्द के सभी प्रकारों का प्रयोग हुमा है। भरिक्कठ, गीनिका, 
पदुमाबती, पज्कटिका, मघुमार, प्रमानरी, रोल।, बाली, माणवहला, दोहा, रंडडा, गाठा 
तथा छप्पय का निदेश तत्ततू पद्म के ऊपर किया गया है। इन हन्दों में भरिक्त से लेकर 
माणवहला तक सम छन्द हैं। दोदा अद्ध सम और रड डा एवं गाहा विषम छन्द हैं। छप्पय 
को हम मिश्र छन्द्‌ के अन्तगत ले सकते हैं । कीर्तिल्सा मे प्रयुक्त गीतिका उन्द में २६ की 
जगह २८ मात्राएं है। भत यह आजकल का हरिगोतिका छन्‍्द है। इसी प्रकार पज्मटिका 
पद्धरि छन्द्‌ है और प्रमानरी आजकल का ३० मात्रापादी चांपया छन्द्‌ है । जसे-- 

राउसा पुत्ता, चलद बहुता, पञर भरे भेह्दणि कम्पा । 
दत्ताके चिन्हे, मिन्‍ने मिन्‍ने, थूली रवि रह ऋम्पा। (४॥१०८-१०९) 

चौपेया छन्द के लक्षणानुसार इसमें ३० यात्राएं और १० ८-१२ पर यति स्पष्ट है। वाली 
भौर माणवहला छन्द के नाम से जो पक्तियाँ लिखित हैँ, उनमें न वो कोई गणव्यवस्था मिलती 
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है, न मात्राओं की समानता और न अत्य लघ्‌ गुरु का कोई निश्चित नियम। डा० अप्रवाछ 
ने वाली को समद्विपदी मानकर इसमें १४ मात्राएँ मानी हैं और ३+४+३+४ की गण- 
व्यवस्था बनछाई है, कितु उनका लप्षण सभी पंक्तियों पर घटित नहीं होता। मेरे विचार से 
ये सभी पक्तियाँ छीछा छन्द में लिखी गई हैं, जो महिरा ( रज गछ ) का माशत्रिक रुप है। 
कुछ पंक्तियां तो छोला के निर्दोष उदाहरण हैं। जेसे -- 
काहु पहल भार बोक। काहु वाट कहल सोक । ( २।७१-७२) 
कतहु बाँग कहहु वेद । ( २।१९» ) 
कटक लटक, पटक वाज। ( ३॥९२ ) 
कुछ पंक्तियां गुरु के हत्वोच्चारण से ठीक हो जाती हैं। जेसे--- 
काहु पाती मेछि पेठि । 
काहु सेवक छागु मैंठि। 3५30 
कितु अनेक पक्तियाँ बड़ी अस्तव्यस्त हैं। इस अस्तव्यल्तता का यही कारण कहा जा सकता है 
कि था ता इन पक्तियों के मूल पाठ का उद्धार नहीं द्वो सका है या विद्यापति ने इन पक्तियों का 
निर्माण प्रा० पें० के इस सिद्धांत के आधार पर किया है कि यदि जीम किसी दोध बर्ण को 
हस्व कर के पढ़े, तो वह भी लघु द्वोता है। साथ ही तेजी से पढ़े गये दो-तीन वर्णों' को 
भी एक द्वी वण गिनना चाहिये (३ बात चाहे जो हो, पर ये पक्तियाँ छीछा की कड्टी जा 
सकती हैं, क्योंकि अस्तव्यस्त पक्तियों में मी लोखा को लय और गूँज स्पष्ट है। 
साणबहला हन्द के अन्तगन कौत्तिलता को १४ पक्तियाँ रखी गई हैं। ढा० अध्रवाछ 
ने इसके छक्षण में तीन मभगण और दो गुर माना है। साथ हो एक गुरु को जगह 
दो लघु के प्रयोग की भी बात कही है ।४ किन्तु, बात बस्तुत यह है कि ये पक्तियाँ भी 
बड़ी अस्तव्यस्त हैं और इन पर तोन मगण और दो गुरु का छक्षण घटित नहीं होता। 
माणवहला को क्ोदह पक्तियां निम्नलिखित हैं-- 
सावर एकद्टा कतन्हिक हाथ 
वेत्थल कोत्थल बेढहल माथ । 
दूर दुग्गम आगि जारथि। 
नारि विसालि बालक मारथि । 


हि ३, देखिये-श्रा० पें- १८। 
४, देखिये--भूमिका, पृ० १२० । 
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ललि भज्जन पेटे वए । 
असाए बृद्धि कन्दल खए । 
न दीनाक दया न सकताक उर । 
न वासि सम्बर न बिआह़ीं घर । 
न पापक गरहा न पुण्यक काज । 
न सत्रुक सका न भिन्रक छाज | 
न थिर बगण न थोर ग्रास ! 
न लसक छोम न अपजस त्राम | 
न शुद्ध हृदय ने साधुक संग 
न पिउत्रा उपसम न जुकका भग | (४/८८-१०१५) 
इनमें पहली दो स्पष्टत चोपई को प क्तियाँ हैं, जिसका प्रयोग विद्यापति ने पदावली भें सबसे 
अधिक किया है । दर को 'द्रे' आगि को आगी' तथा विभालि को “विभाष्' कर देने 
से तीसरी और चौथी पत्तियाँ भरित्र छन्द की हो जाती हैं। पॉाँचबी और छठी पक्तियाँ 
चौबोले को हो जाएँगी यदि छलि को जगह 'लली' कर दिया जाय और “्रद्धि' शब्द 'असाए' 
के पर्व रकखा जाय । हो३ आठ पंक्तियों में ऐसे परिवर्तन से काम नहीं चलता। इनके 
पाठ से फ्ररीत होता है कि ये सभी पक्तियाँ सादशमात्रिक हैं, जिनमें ९-८ पर यति है। 
छन्द-दृष्टि से संपादन नदों होने के कर्ण अल्तव्यस्त हो गत हैं। पर यह सप्तदश भात्रिक 
कौन-सा छन्द है / शास्म्रों में एसे छन्‍्द के भनुछ्लिखित होने के कारण ये प क्तियाँ माणवहला 
की सान ली जा सकती हैं । 
ढा० अग्नवाल ने कोत्तिछता में प्रयुक्त कुछ ऐसे छन्दों का भी निर्देश क्रिया है, जिनका 
कोई नाम नहों दिया गया है । निम्नॉकित छन्द इसी प्रकार के हैं - 
(क) फरमान भेल, कमोण चाहि । तिरहुति लेलि, जन्दहि साहि। 
डरे कट्दिानी, कह्ृए आन । जे हाँ तोहे ताहाँ असछान । (३१८ १९) 
(स्र) वाट, सन्तरि, तिरहुति, पइठ । 
तकत, चढ्नि, सुरतान, बड़ढ । (४१३९-१७०) 
इनमें (क) को डा० अग्रवाल ने १४ मात्राओं का माना है और प्रत्येक चरण में सगण, 
जगण, गुरु, लघु गुर, छघु को व्यवस्था बतछाई है ।५. पर यह लक्षण इसके चारो चरण्ा 


७५. देखिये--भूमिका ५० १२१ | 
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पर घटित नहीं होता । यह वघ्तुत छीछा के लय पर चछने बाला द्वादश मात्रिक छन्द है। 
अवश्य 'फरमान' 'तिरहुति' और “असलछान' शब्द मात्राषिक्य छाकर लय में कुछ व्याघात 
उपस्थित करते हैं। 'ख! को ढा० साहब ने प॑चदश मात्रापादी माना है और इसका निर्माण 
३+४+४+४ से बतलाया है ।६  कीतिलता में इस प्रकार की दो ही प'क्तियाँ हैं। इनका 
छय बहुन कुछ कउ्जल छन्द्‌ पर आधारित है। कज्जल के अत में ५। रहता है और इनकी 
समाप्ति नगण से द्वोती है। बस, इतना ही अतर है। कज्जल का उल्लेज्न अपभ्रश हन्दः 
शास्त्रों में तो नदी मिलता कितु सरहपा में दो एक छिटपुट पक्तियाँ मिल जाती हैं ।७ 
चन्द्वरदाई ने भी इसका प्रयोग किया है ।८ 

इन दोनों छन्दों के अतिरिक्त कीत्तिकना के निम्नलिखित छन्दों के नाम मी नहीं 
दिये गये हैं-- 


चौसा भतर दीप दिगतर पाति साहि दिग विजम मम । 

दुग्गण गाहनते कर चा”ले वेरि सथ्य सहणइ जम। (३॥८१-८२) 
कह कह क ता सच्चु भणन्ता किमि परिसेना स॑चरिआ | 

करिमि तिरहुत्तो होअर्ऊ पवित्ती अद असछान किकरिआ । (४!१-२) 


मेरे बिचार से ये प कियाँ मरहठा माधवी को हैं, जिसमें १६-१३ पर यति देकर २९ मात्राएँ 
होता हैं और अत में गृह रहता है । यहाँ प्रथम दो पक्तियों में एक गुरु को जगदट दो लघु 
रक़्ले गये हैं। साथ ही दुग्गम' के प्रयोग से दूसरी पक्ति में ३१ मात्राए हो गई हैं। 
पर छय मरहठा माघती को एै, इसमें सन्देह नहीं। इन प'क्तियों में भाभ्यन्तर तुक-योजना 
के कारण नीचे की दो पक्तेयाँ छपद के अन्तर्गत रख दो गई हैं [५ पर छपद तो छप्पय 
छन्द है, जिसका निर्माण रोडा और उछ़ाला के योग से होता है। इन दो पंक्तियों के बाद 
जो चार प'क्तियाँ हैं, वे दोहे की पक्तियाँ हैँ। भगत इसे छपद के अन्तगत रखना अ्रमोत्पादक 


६, देखिये --भूमिका, ० १२२। 

७. दोह्ा-कोश' राहुल साइृत्यायन, ५७ धर० १४। 

८, चंद्वरदाई और उनका काव्य . डा० विपिनविद्वारी त्रिवेदी, स० ३७ छ० १२९-१३१, 
मं० ४०७५, छ० ८-१० । 


९, देखिये--प९ २०९ (कीसिंलता-डा० मग्रवाल) 
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है। मरहठा माधवी का उल्लेख अपभ्रश छनन्‍्द्‌ शास्त्रों में नहीं मिलता। पर सरहपा तथा 
संस्कृत कवि जयदेव में इसका प्रयोग मिलता है। जेसे--- 

तिभ धाउ खाट पड़िलो सबरो महद्दासुख्े सेज छाइली । 

सबर भुजग नेरामणि दारी पेक्ख राति पोदाइली ! 

--दोहाकोश राहुल, भूमिका, 
कुछ यदुनदन चंदनशिशिरतरेण करेण पयोधरे । 
मृगमद पत्रकमत्र मनोभव मंगछ कछश सहोदरे | 
--गीतगोविन्द, सगे १२ 


यदि यति व्यवस्था पर ध्यान नहीं दे' तो मात्रा और गणवभ्यवस्था के आधार पर खयभू-द्वारा 
उल्लिखित गरुडपद और उपगरुडपद छन्द से मरहठा माघवां का सबध जोड़ा जा सकता है।१० 
विद्यापति ने मरहठा माधबवी का प्रयोग पदावली के दो पदों में मी किया है | 

कीत्तिलता में चार प क्तियाँ मुक्तामणि छन्द्‌ को भी मिलती हैं ॥ यथा-- 


चापि कहो सुरतान के छाँटे करणो उपाए । 

बिन षोलन्त जो मन पल आंब कत इत ओराए। (३।१४७-१ ४८) 
त खणे पेक्खभ राभ सो भरु सुष्छैअ करेओ । 

जे करे मरिअ वष्प मह से कर कमन हरेओो। (४।२४१-२४२) 


मुक्तामणि का निर्माण दोहे के अतिम लघु को शुरु कर देने से हो जाना है। यहाँ तीन पक्तियाँ 
स्पष्ट दोहे की हैं। टूसरी पक्ति में वो का हस्वोच्चारण करने तथा 'आवब कते इल' 
की जराह 'कत इत आव' कर देने से दोटे की लय आ जातो है। अत ये प/"क्तियाँ मुक्तामणि 
की भवश्य कद्ठी जायंगो । दाँ, यदि अतिम गुरु का हृस्बोच्चारण माना जाय, तो ये दोहे 
कहे जाये गे। डा० शिवश्रताद सिंह वाली प्रति में 'उपाएं और 'राए' की जगह “उपाय 
और 'राय' ही हैं। मुक्तामणि का उल्लेख मी अपभ्रश उन्द शास्त्रों में नहीं मिलसा। 
पर सरहपा और गोरखनाथ में इसको छिटपुट पक्तियाँ मिल जाती हैं। प्रथ्वीराजरासो और 
विद्यापति की पदावली में अवश्य यह छन्द प्राप्त नहीं होता । 

दोहा, रढ डा और छप्पय का कीत्तिखता में विद्यापति ने विशद प्रयोग किया है। प्रा« 
पें० के अनुसार रडडा के करमी, नन्‍्दा, मोहिनी, चारुसेनी, मदा, राजसेनी और तालंकिनी 


१०, श्वयंभूच्छन्द ९।१३५-१३६ 
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ये सात भेद होते हैं ।). .कीत्तिछता में र् डा के चास्सेनी (१५+११+१०+११+१५ मा”) 
भर राजसेनी (१५+१२+१५+११+१७) भेदों का ही विशेष प्रयोग हुआ है। यो तालकिनी 
(१६ +१९३+१६ +१२+ १६) और मसोहिनी (१६+११+१९+११+ १९) भी एकाघ 
बार प्रयुक्त हुई है । १२. छप्पय के अन्तर्गत उल्लाला के दोनों रूपों (१५-१३ और १३-१३) 
को विद्यापत्ति ने प्रश्रय दिया है ,.. असे-- 


ताकि रहै तसु तोर ले बेठाव मुकदम वाद्दिं घ । 
जौ आनिज आन कपूर सम तबहु पिआाजु पिभाजु पे । (२१८४-१८७) 


इसमें पहली पंक्ति १२-१३ की और दूसरी १०-१३ की हैं । 

हस प्रकार विद्यापति ने ३१ छन्दों का प्रयोग कर कोसिलता की रचना की है। इन 
छन्दों में मालिनी, अनुष्टुप, शाद लविक्रीड़ित, रथोद्धता, भुज॑गप्रयात, कूग्घरा, पृथ्वी, नाराच, 
मद्िका, विद्य॒न्माछा और तोटक थे३२ बर्णबत्त हैं। अरिछ, गीसिका (हरिगीतिका), अरुण, 
पद्माबती, पज्मटिका, मधुमार प्रमानरो (चौपया) रोछा, वाली, माणवहला, चौपरे 
चौबोला, लीछा, कज्जल, मरहठा माधबी, मुक्तामणि, दोहा, रड डा, यादा और छप्पय 
ये २० मात्रिक छम्द हैं । 

पदावली के छन्दों का निर्धारण आज तक नहीं हुआ । पदावलछी में पदों का संग्रह है 
भर पद्‌ को गेयला सकी सबसे बड़ी विशेषता है। इसी गेयता के कारण विद्वानों ने पदावली 
के पर्दों के छन्‍द निऋ्पण की ओर ध्यान नहीं दिया। पद की दूसरी विशेषता यह है कि 
उसमें सामान्यत एक ऐसी छोटी पक्ति रहती है, जिसकी गाने में बार-बार आज़त्ति होती है। 
इसीलिए सगीतज इसे स्थायो या ध्रव॒पद कहते हैं। सामान्यत यह टक कही जाती है। 
भरत ने इसे छन्दक कद्ठा है। यह पक्ति प्राय पद के आदि में रक्खो जाती है। बविद्यापति 
के अनेक पद्‌ तो छन्दक-विड्टीन हैं। बुछ में छन्दक पद के प्रारम में रक्खा गया है और 
पुछ में दो पक्तियों के बाद । जेसे -- 


देख देख राधा रूप अपार । 
अपसरुत के विद्दि आनि मिलाओल 
स्िति तल लावनि सार। पद २ 


११, देखिये--प्रा० पें० १११३६ 
१२. ,,. कीत्तिठता, भूमिका, ए० १०९, सं० वासुदेवशरण अप्रबाक 


श््र्ट विश्वभारती पत्रिका 


झुरत समापि सुवछ बर नायर पानि पयोधर आपी। 

कनक संभु जनि पूजि पुजारी घरण सरोरुद्द काँपी । 

सख्रि है माधव केलि विलासे । 

मालति रमि अलि तादहि अगोरसि पुन रतिरगक आसे । पद ८६ 
विद्यापति के समकालीन चण्डीदास में मी हन्दक के दोनों प्रयोग मिलते हैं।३ । कबीरदास ने 
छनन्‍्दक को बराबर पद के प्रारंभ में रकखा है । यों उनके बाद भी रेंदरास और नानक आदि 
के पदों में दो पक्तियों के बाद छन्दक प्रयुक्त हुमा है। सूरदास ने छन्‍्दक को बराबर पद के 
भादि में ही रक्खा है और उनके पश्चात तो सभी कवियों के पदों में उसे शीर्षस्थान ही 
मिछता रहा । 

इस छन्दक के अतिरिक्त पद्ष ओर पद में छन्दोदष्टे से कोई खास अन्तर नहीं है। स्वरूप 

की दृष्टि से पद को हम अनुच्छेद, पद-बंध (स्टजा) कट्ट सकते हैं, जिसका निर्माण कवि 
एक या अनेक छन्‍्दों के मिश्रित प्रयोग-द्वारा करता है। साथ ही जिसमें कवि अपने भावानुसार 
चाहे जितनी पक्तियाँ रख सकता है। विद्यापति के समस्त पद्‌ किसी न किसी हन्द्‌ में 
नियद्ध हैं। अबश्य इन पदों का पाठ खड़ीबोली की उन्चारण-पद्वति से न कर कहीँ कहाँ 
अपभ्रश-ब्रजमाषा आदि की दीघ का हष्वोक्ष्चारण काने बाली प्रणाली में करना पड़ेगा, तभी 
इसकी वास्तविक लय का पता छगेया और इस यह कह्ठ सकने में समर्थ होंगे कि अमुक पद 
की रचना अमुक् छन्द में हुई है । मेथिली में गुरु के हस्वोन्चारण की छूट तब्रजमाषा का अपेक्षा 
कहीं अधिक हैं, पदावली के पद-पाउ१४ से इस सत्य को हम सहज ही हृदयगम कर सकते 
हैं। जेसे-- 

जमुनाक तिर उपबन उद्वेगल 


फिरि फिरि ततहि निढार । 
तोंहे मतिमान, सुमति मधुसूदन 


बचन सुन किछु सोरा। 
भनई विद्यार्पत सनु बर जौबति 


बन्दद नन्‍न्द-किसोरा। --पृद १ 


हु १३ देखिये कविता कौमुदी, सातवां सार सं० कृपाडाथ मिश्र, पद १, २ । 
१४, पद का क्रमांक केनीपुरो द्वारा सपादिव “विद्यापति की पदावछी' के अनुसार है । 


विसापति की छन्द-योजना २४९ 


अपर की पंक्तियों में छन्द-रक्षा के लिये 'जमुना क' को 'जमुनक' तोंदें को 'तंद! और विद्यापति 
को “विधापति' पढ़ना आवश्यक है। तभी ये सरसो और सार की निर्दोष पंक्तियाँ कही जा 
सकती हैं । 
आचायौ ने छन्दों के दो भेद किये हैं। (क) वर्णिक और (खो) मात्रिक। विद्यापति 
ने पदाबली में किसी वणिक छन्‍्द करा प्रयोग नहीं किया है। दोहा जेसे अद्धसम तथा 
रडडा-गाथा भादि जेसे विषम उन्दों का प्रयोग मी पदावछ्ी में नहों मिलता । सभी पद मान्निक 
सम छन्द में छिखे गये हैं। अनेक पदों की रचना आश्योपांत एक ही छन्‍्द में हुई है। 
भनेक पद्‌ ऐसे भी हैं, जिनका निर्माण दो-तीन या उससे भी भधिक छन्दों के चरणों के मेल 
से किया गया है। इस प्रकार पदावली में सम और मिश्र छन्‍्द का अ्रयोग कवि ने भाषों के 
अनुसार किया है। ऐसे मिश्रण में कहीं-कह्दी रचना-सौविष्य, कवि प्रयत्न-शेथित्य अथवा 
शब्द सकट भी देखा जा सकता है । पद । के प्रारम में छनन्‍्दक-सहित पाँच प॒क्तियाँ सरसी 
को हैं और अत में दो पक्तियाँ सार डी । जंसे--- 
तोहें मतिमान, सुमति मधुसूदन 
बनयन सुनह्ठ किछु मोरा 
मन विद्यापति सुनु बर जौवति 
बन्दह नन्‍्द्‌ किसोरा । 

यहाँ कवि 'मोरा ओर किसोरा' को जगह “मोर! ओर किसोर रख कर सहज हो इन्हे 
सरसी की पक्तियाँ बना ढे सकता था, कितु द्विगुवन्ल पादो के द्वारा अपनी बात जिस प्रकार 
युवती के ऊपर उद्ढेल दी गई है, बढ़ सरसी के गलात्मक अत द्वारा समव नहीं थी! इसी 
लिये कवि ने ये दोनो पक्तियाँ सार की रकक्‍्खीं। इसी प्रकार मनोरम की दो पक्तियाँ और 
रजनी की एक परक्ति के मेल से पद्‌ २३० ओर २०८ में जिस पद्‌ बध का निर्माण किया गया 
है, बह कवि के स्चेतन प्रयास का परिणाम माना जा सकता है। उदाहरण स्वरूप हम निम्न 
पद-बंघ को ले सकते हैं -- 

कनक भूधर शिखर बासिनि, 

चद्विका चय चार हासिनि, 

दशन कोटि विकास, वकिस 

तुलित चन्द्र कहे। --पद २३० 

कवि प्रयत्न शेथिल्य, रचना सौविध्य अथवा शब्द संकट के परिणाम-रूप में गीता रूपमाला 
(पद्‌ ३७) गीतिका हरिगीसिका (पद्‌ १४१) सरस्ली वीर (पद ११९) आदि के मिन्नित 


२०० विश्यभारती पत्रिका 


प्रयोग छिये जा सकते हैँ। पद ३७ में हूपमाला को ५ पक्तियों के साथ गीता की दा 
पंक्तियाँ, पद १४१ में गीतिका की आठ पक्तियों के साथ दरिगीनिका की दो पंक्तियाँ तथा 
पद ११९ में सरसी-सार की पक्तिया के साथ बीर छन्‍्द्‌ की एक पक्ति यह स्पष्ट धोषित करतो 
हैं कि ये पक्तियाँ एक ह्वी लयाधार होने के कारण कत्रि की लेखनी मे अनायास नि'सत हो 
गई हैं। इन पक्तियों के प्रयोग में कवि की दृष्टि भाव पर नहीं, रचना-सौविध्य पर ही है। 
समान लयाधार पर चलने वाले छन्दों का मिश्रण तो भासानी से हो जाता है, पर छन्द 
प्रयोग में कुशल कवि कसी कमी ऐसे दो छन्दों का भी मिश्रण कर देता है, जो एक छयाघार 
पर चलने वाले नहीं दोते। सूर तुलसी में ऐसे कई प्रागाथिक प्रयोग मिलते हैं। बिश्यापति 
ने भी एक पद में चौपई की थर्द्धाी के बाद हरिगीनिका की अर्डधाली को रख कर एक नूतन 
प्रगाथ की सृष्टि की है। यथा-- 


आएल उन्मद्‌ समय वसत । 
दारुन मदन निदारुन कत ' 
ऋतुराज आज विराज हे सखि 
नागरी जन वदिते । 
नव रंग नव दल देखि उपबन 
सहज सोमित कुसुमिते | पद्‌ २१७ 


सुर और तुलसी ने ऐसे विषम लयात्मक हन्दों के मिश्रण में चौपाई आदि की अतिम पक्ति के 
शब्द और माव की आउत्ति हरियोतिका के प्रारम में को है । विद्यापति ने एसा नहीं किया है । 
विद्यापति ने पदावछली में अहीर छीला महानुभाव, चण्डिका ' उद्बाला ) हार्काल, चौपई 

चौबोला, चौपाई पद्धरि, सुखदा, उल्लास, रूपमाला, नाग मरसी, सार, मरहठा माधवी 
तथा मलना १७ उन्दों का प्रयोग स्वतत्र रूप से किया है। नीच॑ सभी छन्दो के छक्षण 
और उदाहरण प्रस्तुत किये जाते हैं - 
अहोर छन्द--इस समग्रवाही छन्द में ११ मात्राएँ होती हैं। यह दोहे का सम चरण 
है। पदावली में इस उन्द में निबद्ध एक पद है। यधा-- 

मधुर जुबति जन संग | 

संधुर मधुर सब रग। 

मधुर सृदंग रसाछ । 

मधुर भधुर फरताक् ।--पद्‌ १८३ 


किधापति को छन्द-योजना १७५१ 


लोला छन्‍्ह-- पशकाधघारित इस हन्द में १२ मात्राएँ होती हैं। विद्यापति ने इस 
उन्द में दो पदों ( पद्‌ ९२, १९७ ) की रचना की है। यथा-- 


सुरंग अधर विरँग मेलि। 

का रँय कामिनि कएल केलि | 
सघन जघन काँपए तोर । 

मदन सथन कएल जोर ।--पद्‌ ९२ 


महानुभाव--इस समप्रवाही छन्द में १२ मात्राएँ होती हैं। यह सार छन्द का उत्तरांश है। 
इस छन्द में २ पद्‌ ( ५८, ६१ ) निबद्ध हैं। यथा-- 

करतिहू पर-उपहासे । 

परिलिहूँ तन्हि विधि फाँसे । 

नहि आसे लो ।--पद्‌ ६१ 
इस पद की प्रत्येक भर्द्धाली के बाद छन्दक-रूप में ८ मात्राओं को एक पक्ति जोड़ी गई है, 

जो अखड छन्द है और जिसकी तुक “लो” के पूर्व दो पक्तियों से मिली हुईं है। इसी प्रकार 
पद्‌ ५८ की प्रत्येक अर्द्नांली के बाद 'कन्हेया' शब्द जोड़ा गया है। जेसे - 

विद्यापति एड्रो भाने । 

गूजरि सजु मगवाने, कम्हेया ।--पद ५८ 
चण्डिका--इस समप्रवाहदी छन्द मैं १३ मात्राएं होती हैं। पदावलछी के एक पद्‌ की रचना 
इस छन्द में हुई है। जंसे -- 

एकह्टि पलंग पर कान रे, 

मोर लेख दुर देस मान रे, 

जाहि बन के भो नहिं डोल रे 

ताहि बन पिया हँसी बोल रे। --पद्‌ १५६ 
हाकलि--इस समप्रवाददी छन्द में १४ मात्राएँ दोतो हैं। द्वाकलि-निबद्ध एक ही पद पदावली 
में पाया जाता है ? जेसे-- 

सुदरि चललिहु पहु-घर ना। 

चहुँ दिस सख सब कर घर ना ; 

जाइतहु लाग्र परम ढर ना । 

जइसे ससि काँप राहु डर ना +पद्‌ ७३ 


२७ विंध्वभारती पत्रिकां 


लौपई--इस समगप्रवाह्दा छन्द में १५ मात्राएँ होती हैं। चौपाई के अंतिम दोघ को लघु फ़र 
देने से यह छन्द बन जाता है। पदावली में इस छन्द में रचित पदों की संख्या ५४ है। जसे-- 


सेसब-जोवन दरसन मेष । 

दुहु दल-बले हन्द परि गेछ ' 

कबहुँ बाँघय कच कबहूँ विधारि। 

कबहूँ म्लॉपय अँग कबहूँ उघारि ।--पद ५ 


चौबोला-- इस समप्रवाही छन्द्‌ में १० मात्राएँ होती हैं। चौपई के अन्त्य 5। की 
जगह । ५ कर देने से यद्ट छन्द बन जाता है। पदाव्छी का २४० याँ पद्‌ इसी छन्द में 
निबद्ध है । जसे-- 


जखन देखल हर हो गुननिधी । 

पुरल सकल मनोरथ सब विधी । 

बसहा चढ़ल हर हो बूढ़ यती । 

काने कुडल सोमे गले मजमोती |--२४० 


स्रॉपाई- इस समप्रवाही छनन्‍्द में १६ मात्राएँ होती हैं। पदावलों के ६ पर्दों (४२, 
१०४, १६७, २१०, २३८, २५०) की रचना चौपाई में हुई है। जंसे - 


द्विंज पिक लेखक मसि मकरदा । 

काँप सममर-पद्‌ साखी बढ़ा । 

बहि रति रण लिखापन भाने । 

श्री सिवसिध सर॒स कवि भसाने ।-- पद १०४ 


पद्धरि--इस उन्‍्द में १६ मात्राएँ तथा अत में ५। होता हैं। इसका धरारभ ट्विकछ 
भोर अत षटकल से होता है। द्विकछ के बाद विषम (त्रिकल) आने पे विषम रख कर इसे 
समगप्रवाहदी बनाना होता है । पदाबली में इस छन्द्‌ के दो पद (१७८, १८०) हैं। जेसे--- 


जहाँ चंदा निर्मल समरकार । 

जहाँ रथनि उजागर दिन भंधार । 
जहाँ मुगुधलि मानिनि करए मान । 
परिपंथद्दि पेखए पंचषान ।--पद्‌ १८९ 


विधयापति की छन्द-योजना २५३ 


सुख्दा--इस समप्रवाही छन्द्‌ में २२ मात्राएँ होतो हैं। १२-१० पर यति द्ोोती है। 
पदावली का एक पद्‌ इस छन्द में निबद्ध है। जसे--- 
लोचन धाइ फेंघायल 
हरि नहि आयल रे । 
सिव सिव जिंदओ न जाए 
आभास अरुकाएल रे !|--पद्‌ १९३ 


उल्लास--इस समप्रवाही छन्द्‌ मैं २२ मात्राएँ होती हैं। रोला की भ'तिम दो मात्राओँ 
को हटा देने से यह छ द्‌ बन जाता है। शास्त्रों में इस प्रकार का कोई छन्द उपलब्ध नहीं है। 
सरसागर में भी ऐसा छन्द मिलना है। इसका नाम मेंने उछास रकक्‍खा है। पदावली का 
एक पद इस छन्द में निबद्ध है। जेसे -- 

आजु नाथ एक वत्त मोदहि सुख छागत हे । 

तोहें सिब घरि नट वेष कि डमरु वजाबत हे-- पद्‌ २४७५ 


रूपमाला- सप्तकाधारित इस छन्द में २४ मात्राएँ, १४-१० पर यति और भत में ६5। 
हाता टै। रूपमाला के पंच पद्‌ (२१, ३२, ०६, ११४, २००) पदाबली में मिलते 
हैं। जमे--- 
गेल कामिनि गजहु गामिनि 
विहेसि पलट निहार । 
इन्द्रजाछक कुसुम सायक 
कुहुकि भेल वर नारि ।+--पद्‌ ३२ 


नाग- इस समप्रवाद्दी छन्द में १४-११ पर यति देकर २५ मात्राएँ होती हैं और अद 
में 5। रहता है। मानु ने नाग में १०-८ ७ पर यति मानी है। कितु तीन यति वाला 
२५ मात्रापादी छद संपू्ण हिन्दी साहित्य में कहीं उपलब्ध नहीं दह्ोता। अत १४-११ बवाढक़े 
इस समप्रवाही छन्‍्द को नाग मान छेना चाहिये। पदावली के एक पद की रचना नाग छनन्‍्द 
में हुईं। जेसे - 
सून सेज हिय सालए रे 
पिया बिनु धर मोर्य आजि । 
बिनांत करओं सहलोलति रे 
भोहि देह अगिदर साजि ।--पद्‌ १८९ 
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खरसी---इस समप्रवाद्दी छनन्‍्द में १६-११ पर यवि देकर २७ मात्राएँ होती हैं। अत 
में 5 । का रहना आचायौ ने अनिवार्य माना है। विद्यापति ने ३० पदों की रचना सरसी 
छन्द में की है । जसे-- 
जाइत देखलि पथ नागरि सजनि गे 
आगरि सुबुधि सेयानि | 
कनकलता सनि सुन्दर सजनि गे 
विधि, निरसाओल आनि। --पद्‌ १६ 
सार--इस समप्रवाही छन्द में १६-१९ पर यति देकर २८ मात्राएं होती हैं। सार में 
पदावली के ३० पद निबद्ध हैं-- 
जोवन रूप ताबे धरि छाजत 
जाबे मदन भधिकारो । 
दिन दस गेले सखि सेहओ पराइत 
सकछ जगत परिचारी |--पृद्‌ ०० 
मरहठा माधवॉ--इस समप्रवाहों छन्द में १६-१३ पर यति देकर २९ मात्राएं होती हैं। 
अत में | ५ रहता है ।  प्रदावली मरहठा माघबी के दो पद (१३, २२२, मिलते हैं--- 
जुगल सेल सिम हिमकर देखत 
एक कमल दुद् जोति रे । 
फुलछि मधुरि फूछ सिदुर छुटाएल 
पाँति बहसलि गज मोति रे ।--पद १३ 
ऋलना--पंचकाधारित हस छन्द में १०-१०-१०-७ पर यति देकर मात्राएं द्वोती हैं। 
पदाबली का केवल एक पद इस छन्द में निबद्ध हैं-- 
खनहि स्तन महँधि भद्द किछू अरुन नयन कट 
कपटि घरि सान सम्मान छेट्टी । 
कनक जयें प्रेम कसि पुनु पलटि बाँक हसि 
आधि सर्य अधर मधु-पान देद्ढी ।--पद १३३ 
इन छ्वतत्र रूप से प्रयुक्त छन्दों के अतिरिक्त पदावली में भखण्ड, निधि, दीप, शरिवदना, 
मनोरम, कज्जल, विजात, रजनी, गीता, गीतिका, विष्णुपदूु, इरिगीतिका, ताटंक, वीरछन्द 
तथा समान सबेया ये १५ उन्द ऐसे भी पाये जाते हैं, जिनके चरणों का मिश्रण किसी सिलल 
छन्द या छन्दों के साथ हुभा है। नीचे प्रत्येक छन्‍द के छक्षण और उदाहरण दिये नाते हैं। 
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अखण्ड--इस समप्रवाद्दी छन्द में « मात्राएँ होती हैं। इसका निर्माण दो चौकछों, 
पंचक-त्रिकछ अथवा दों त्रिकल + एक द्विकल मे होता है।१५ पदावलों के एक पद में इस 
छन्‍्द को दो पक्तियाँ प्रयुक्त हैं--- 


मलय पवन बह । 
बसंत विजय कट्द |--पद्‌ १८६ 


निधि--इस हन्द में ५ मात्राएँ होती हैं और अत में लघु रहता हैं। पद १८६ 
में इसकी चार पक्तियाँ पाई जातो हैं, जिनके मध्य क्रमश दो पक्तियाँ शशित्रदना की, दो 
पंक्तियाँ दोप को और फिर दो पक्तितयाँ शशिवदना की हैं--- 


समर करइ रोर। परिमल नहि ओर । 
विहरि विपद्‌ छागि। केसु उपजल आगि । ('के' का लघुच्चारण) 


दोप--पसकाधारित इस छद में १० मात्राएँ द्ोती हैं, अत में ५। रहता है। पदाबली 
के पद्‌ १८६ में इसको केवल एक अर्दधांली का प्रयोग हुआ है। ज॑से-- 
अनग मेंगल मेलि। कामिनि करथ्‌ केलि। 
शणिततता--इस दशमात्रिक समप्रवाही छन्‍्द का पद १८६ में दीप के ऊपर-नोचे एक-एक 
भर्द्धालां का प्रयोग हुआ है--- 
रिपुपति रंग देला । हृदय रसंस भेला । 
तहन तझनि संगे। रयनि खेयवि रगे। 
ट्सी पद के अत में चार पतक्तितियाँ अद्ठीर छन्‍्द्‌ को हैं। इस प्रकार यह्ठ पद्‌ अखड, निधि, 
दीप, शशिवदना भौर भहोर के चरणों के योग से बना है। इनमें दोप पचकाधारित है 
भौर सभा समप्रत्राही हैं, कितु विद्यापति ने समात्मक छन्दों के साथ दोप का गुम्फन कुशलता 
के साथ कर दिया है । 
मन।रस--इस सप्तकावारित छन्द में १४ सात्राएं होतो हैं। पदावलो में इसका प्रयोग 
तीन पर्दों में हुआ हैं। पद्‌ २३० और २५८ भें रजनों के साथ इसको एक-एक भर्द्धाछी और 
पद्‌ ११७ में छोछा, चौपई तथा चौपाई के साथ इसकी चार पक्तियाँ उपलब्ध होती हैं। जसे-- 
चरण नूपुर उपर सारो । 
मुखर मेखल कर निद्दारी | 


१५, देखिये--आधुनिक द्विन्दी काव्य में छन्दयोजना«+-डा० पुत्तुछाल शुक्र, प्‌० २४४ 
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अम्बर सामर देद्द मपाई । 
चलहु तिसिर पथ समाई ।--पद )१७ 


कज्जछ ओर विजात--इन दोनों छन्‍्दों के प्रत्येक चरण में १४ मात्राएँ होतो हैं! कज्जल 
का निर्माण पद्धरि के प्रारभिक ट्विकक को हटा देने से होता है और विजात। $ 5 5 वाले 
सप्तक की दो आउत्तियों से बनता है । पद्‌ १७३ में चौपई और छीछा के साथ कज्जल की ६ 
भौर विजात की चार पक्तियाँ प्रयुक्त हुईं हैं। जसे-- 


विजात-- दुहुक संजुत चिकुर फूजल। 
दुहुक दुष्ट बलाबल सूछ । 
दुहुक अधर दसन लागल । 
दुहुक मदन चौगछ जागल । 

कज्जल-- दुअओ भधर करए पान । 
दुहुक कंठ आलिगन दान । 
दुअभो केलि स्य सेय भेलि । 
सुरत सुखे विभावरि गेलि । 


भवश्य इन पक्तियों में थोडी अस्तयस्तता है, पर पक्तियाँ बिजात और कज्जल की हैं, इसमें 
सन्देदह नहीं । 
रजनी--सप्तकाधारित इस हन्द्‌ में १५-% पर यति देकर २३ मात्राएं होती हैं। रूपमाछा 
के अंतिम लघु को हटा देने से यह छन्द्‌ बन जाता है । रजनी का भ्रयोग पदावली में हूपमाला 
( पद १११, १४२) तथा सनोरम (२३०, २५८) के साथ हुआ है। 
दमन कालो कएल जे जन 
चरन जुगल घरे । 
अब भुजगम मरम भूलल 
हृदय द्वार न घरे ।--पद्‌ १४२ 
गोता--सप्तकाधारित ईस छन्द में १६-१० पर यति देकर २६ मात्राएँ होती हैं। 
इरिगोतिकां को अतिम दो मात्राओं को हटा देने से यह छन्द्‌ बन जातों है। पदावली में 
एक पद की दो पंक्तियों में स्पमाछा के साथ इसका प्रयोग हुआ है। जेसे--- 
की छागि कोतुक देखछौं सर हि 
निमिष छोचन भाध । 
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गोरस विरस बासी विसेखछ 
छिकहु छाड़छ गेह ।--पद ३७ 
गीतका -सप्तकाघारित इस छन्द में १४-१२ पर यति देकर २६ मात्राएँ होतो हैंँ। 
अंत में । ५ रहता है। हरिगीतिका की प्रारभिक दो मात्राओं को इटा देने से यीतिका का 
निर्माण हो जाता है। पदावलछी में गीतिका का प्रयोग तीन पर्दों में हुआ है। पद ११२ में 
रूपमाला के पहले दो पंक्तियाँ तथा पद १९५९ में रूपमाला की एक पक्ति के बाद ६ पक्तियाँ 
गीतिका की प्रयुक्त हुई हैं। पद्‌ १४१ गीतिका में निबद्ध है, कितु दो जगह २ पक्तियाँ 
हरिगांतिका की समाविष्ट हो गई हैं। गीतिका का उदाइरण--- 
विरह् व्याकुल बकुल तस्तर 
पेखल नन्द्‌ कुमार रे । 
नील नीरज नयन सर्य सर 
ढरइ नीर अपार रे |--पद्‌ १४१ 
ये समा सप्तकावारित छन्द्‌ एक ही छय पर चलते हैं। दो-एक मात्राओं का न्यूनताधिक्य 
ही इन्हे पृथक अस्निल् प्रदान करता है। अत एक छन्द्‌ के अन्नरगत अन्‍य छन्द की छिठपुट 
दो-एक पक्तियों करा आ जाना कवि के स्चेतन प्रयास का परिणास नहाों माना जा सकता। 
रचना सोविश्य अथवा शब्द-सकट के फलस्वरूप द्वी ऐसो पक्तियाँ समावि९ हो गई हैं । 
विष्णुपद--इस समफ्राहों छन्‍्द मे १६-१० पर यति देकर २६ मात्राएं होती हैं। सार 
की अ तिम दो मात्राओं को हटा देने से यह्ठ छन्‍्द बन जाता है। पदावछी के पद ११५ 
की प्रारभिक दो पक्तियाँ किसी प्रकार विष्णुपद्‌ को मानो जा सकती हैं। थों ये दोनों पक्तियाँ 
काफी अस्तव्यस्त हैं । 
प्रथय जठबन नव गरुअ मनोभव । 
छोटि मधुमास रजन । 
जागे गुरुजन नेह राखए चाह नेह 
संस पड़छ सजनि ।--पद्‌ ११५ 
हरिगीतिफा--सप्तकाघारित इस छन्द्‌ में १६-१२ पर यति देकर २८ मात्राएँ द्वोती हैं। 
अंत में । 5 रहता है। पदावली में इसका प्रयोग एक पद्‌ में गीतिका के साथ और दूसरे 
में चौपई के साथ हुआ है, जिसकी चर्चा ऊपर द्वो चुकी है। 
लाए क--इस समप्रवाह्दी उन्द में १६ १४ पर यति देकर ३० मात्राएँ होती हैं। पदावली 
के तीन पर्दों में इसका प्रयोग हुआ है। पद २०१ ताटंक में निबद्ध है। केवक अंतिम दो 
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प"क्तियाँ मरहठा माघवी की हैं। पद २७१ में प्रारंभिक दो पक्तियाँ ताटंक की हैं, शेष सार 
की और पद्‌ १७४ में सार और ताटंक की मिली-जुल्ली पक्तियो का प्रयोग हुआ है। तवाटक 
का उदाहरण-- 


कुटछ कुसुम नव कुज कुटिर धन 
कोकिछ प॑चम गावे रे । 
मलयानिल हिमसिखर सिधारल 
पिया निज देश न आवे रे । पद २०१ 


धोर छन्द- इस समप्रवाही छन्द में १६-१५ पर यति देकर ३१ मात्राएं द्वोती हैं। 
अत में 5। रहता है । पदावली के दो एदों में इसका प्रयोग हुआ है। पद ११९ का 
निर्माण सरसी, सार तथा वीर छन्द्‌ के योय से हुआ है। जिसमें बीर छन्द को केवल एक 
प्रारसिक पक्ति है । एक पद १८४ मुख्यत वीर छन्द में निबद्र है, पर इसमें एक पक्ति 
समान सबंये की और एक सरसी की मी समाविष्ट हैं। बोर का उदादरण-- 


ल्म भर गक्तित छलित फबरीयुत 
मालछति माल विथारछ मोति । 
समय बसत रास-रस वर्णन 
विद्यापति मति छोमित होति ।--पद्‌ १८४ 


समान सर्वेया--इस समप्रवाहदी छन्द में १६-१५ पर यति देकर ३२ मात्राएँ होती हैं 
यह चौपाई का हिगुणित रूप है। पदावली के पद १८८ में समान सर्वेथ की एक प'क्ति है 
भौर पद्‌ २२६ में सार और समान स्वेये की मिल-जुली पत्तियों का प्रयोग हुआ है। सार 
के अंत में ४ मात्राएँ जोड़ देने से समान सबेया बन जाता है। अन समान सबये के एमे 
प्रयोग में कवि का सचेतन प्रयास नहीं देख कर रचना सौविष्य मानना ही युक्तिसंगत ऐै। 
समान सव्वेये का उदाहरण-- 


बन-ब॒न फिरथि ससान जगावथि 
घर भाँगन ऊ बनौलन कह्िभा । 
सास ससुर नहि ननद जेटौनी 
जाए पेसति घिया केकरा ठहिया। पद्‌ २३६ 


पिद्यापति फी छन्द-योजना २०९ 


इन ३२ प्रकार के छन्दों में नाग, विजात, उल्लास, रजनी और गीता ऐसे छन्द हैं, जिनका 
प्रयोग विद्यापति से पूर्व नहीं मिकता । अतः इन छत्दों के निर्माण का श्रेय विद्यापति को 
दिया जा सकता है। इन छन्‍्दों के अतिरिक्त विद्यापति में १४-५ और १४-१० के दो 
और छन्द्‌ मिलते हैं। जंसे .--- 


(क) विपत अपत तझ पाओछ रे 
पुन नव नव पात । 
विरद्दिन नयन बिह्विल विह्ि रे 
अभव्रिरल बरसात । पद ३०७ 
(ख) चानन भेल विषम सर रे 
भूषन भेल मारी । 
सपनेहुँ हरि नहिं आए रे 
गोकुल गिरिधारी । पद्‌ २०६ 


इस प्रकार के उन्द शास्त्रों में उपलब्ध नहीं। मानु के यहाँ १४-९५ अंत ५। का एक 
सुजान छन्द्‌ ऐ, पर वह त्रिकल के आवार पर ( प्रारभिक एक ठ्िकल के बाद ) चलता है, 
भौर विद्यार्पात का पद्म समप्रवाही है । १४-१० के दो छन्द मानु के यहाँ मिलते हँ--रूपमाला 
भौर शोमन । इनकी गति से विद्यापति के उक्त पद्‌ का कोई साम्य नहों। छय-मिन्नता 
के कारण इसे हम रोला मी नहीं कह सकते । अबरश्य ये दोनो छन्‍्द मो विद्यापति के निर्माण 
हैं, जिनका नामकरण आजतक नहीं हुआ। इस प्रकार सब मिला कर विद्यापति के काव्य 
में ६५ छन्दों का अ्योग हुआ है । 

पदावली में विद्यापति मुछ्य रूप से गीतकार हैं। इसीलिए अपने गेय पदों को अतिरिक्त 
सांगीतिकता प्रदान करने के लिये उन्होंने मार-सरसा आदि उन्‍्दाँ में निबद्ध कई पदों में आश्यंतर 
तुक को योजना कर 'धीर समीरे यमुनातीरे वसति बने बनमाली” की परपरा को भागे बढ़ाया 
है। यह परपरा निराला के अनेक गीतो में अब मो सुरक्षित है। सार-सरसी के कुछ पदों 
के प्रत्यक्न चरण के बाद "गे माई! की आवृत्ति तथा कुछ पदों के चरणों के पूर्बाद्ध के भाव 
में 'रै' की योजना-द्वारा भी अतिरिक्त सांगीतिकता छाने का प्रयास किया गया है । जेसे *-- 


एक ते बइरि भेल बीघ विधाता 
दोसर घिया कर बाप । 


२१६० वधिश्वभारतो पत्रिका 


तेसरे बइरि भेल नारद बामन 
जे बूढ़ आनल जमाई, गे माई। पद्‌ 


पूर्वाद के अत में 'रे! की योजना वाले पद ऊपर उद्ध त किये गये हैं । 

विद्यापति गीत-कवि थे । यही कारण है कि छोटे छन्‍्दों की भोर उन्होंने विशेष शचि 
दिखलाई है। लबे उन्दों का प्रयोग उन्होंने बहुत कम किया है। दण्डक ( भूलना ) का 
प्रयोग तो केवल एक पद्‌ में हुआ है। ताटक, वीर, समान सवंये के तो दो-चार चरण ही 
मिलते हैं। लबे छन्दों में सार-सरसी को ही ले सकते हैँ, जिनकी सख्या पढावली में अपेक्षाकृत 
भधिक है। विद्यापति ने सार, सरसी, चौपाई और चौपई हन्दों का प्रयोग प्रचुर परिमाण 
में किया है। सार और मरसी का प्रयोग ३०-३० पदों में खतत्र रूप से और सार-सरसी 
का मिश्रित प्रयोग ४१ पदो में हुआ है। इसी प्रकार चौपर-चौपाई का मिश्नित प्रयोग ३६ 
पदों में पाया जाता है । कितु पदावल्ी में सर्वाधिक पद्‌ चापई छन्‍्द के हैं, जिनकी *ख्या 
०४ है। विद्यापत ने इस छोटे छन्द में अपने श्ट गारिक शावे] की सफल अभिव्यक्ति की है | 
छोटे छाटे गीतों का सफल वाहक बन कर यद्द विद्यापति का प्रिय छद बन बठा । 


बोद्ध-दशेन में आत्मवाद 


छोटेलाल जिपाटी 


गात्मन्‌ , इश्वर और जगत्‌ अनादिकाल से तत्वज्ञानियों के मन को आन्दोलित करते रहे हैं। 
कुछ तत्वज्ञानियों ने इन विषयों के अस्तित्व विभुत्व, भौर अनन्तत्व को सिद्ध करने में अपनी 
विलक्षण बुद्धि का परिचय दिया और गंभीर एवं युक्तिसगत तकौ द्वारा इनकी सत्ता को 
स्थापित किया । किन्तु कुछ दूसरे तत्वज्ञानियों ने इन विषयों के भस्तित्व फा खण्डन करने 
में मी वेसी दी विलक्षण बुद्धि का परिचय दिया जो इन विषयो की सत्ता को स्थापित करने 
में प्रदर्शित की गईं थी। भगवान्‌ बुद्ध ने इन विषयों को “अव्याकृत' घोषित करते हुए इनके 
अस्तित्व और नास्तित्व पर मौन रहना ही उचित समम्का । उन्होंने मपने शिष्यों को बताया 
कि ये ऐसे प्रश्न हैं. जिनके समर्थन और खण्डन में समान रूप से तक दिए जा सकते हैं। 
अत इन प्रइनों पर चर्चा चलाना समय का दुरुपयोग है। उन्होंने कहा कि मानव का सबसे 
बड़ा शत्रु 'दुःख' है जिससे मानव मात्र पीड़ित हे और जिसके अप्तित्व में किसी प्रकार 
का सन्देद्व नहीं किया जा सकता । इस दुख का निरोध आवश्यक है जो हन प्रन्‍नों पर 
बिना चर्चा चलाए भी संमव है । 

ममगधान्‌ बुद्ध के प्राचीन अनुयायियों ने उनके इस मौन का गर्थ “आत्मा! के नास्तित्व 
का द्योतक समझा। उन्होंने स्पष्ट रूप से ((०(८४2०7099) यह घोषित किया कि मात्मा 
ज॑ंसी कोई वस्नु नहों है। जो लोग “आत्मा? के अस्लित्व में विश्वास करते हैं, उन्हें संसार 
सागर में बार-बार गोता लगाना पड़ेगा और वे निर्वाण की प्राप्ति कर सकेगे। किन्तु यह 
स्थिति बहुल दिनों तक नहीं चली । बुद्ध की भज्ञे यवादी शिक्षा से लोगों को मानसिक तुष्टि 
नहीं मिल सकी । अत बुद्ध के अनुयायियों ने एक भोर तो बुद्धवचन के प्रति श्रद्धा और 
आदर प्रदर्शत करने के लिए यह घोषित किया कि आत्मा या अहम्‌ जेंसी कोई वस्तु नहीं। 
किन्तु दसरी ओर उन्होंने यद्द भी घोषित किया कि एक “मदहात्मन ([772767 ८ या 
निर्षक्ष सत्ता है जो इस दृश्य प्र/ंच का आधार है। बुद्ध ने आत्मा या अहम! की सत्ता 
का खण्डन किया है न कि 'महात्मनः या निरेक्ष सत्ता का।१ विज्ञप्तिमात्रता या चित्रमात्र' 
इसी मदत्मन्‌ का पर्याय है। समस्त विज्ञान जो बाह्य जगत्‌ के अस्तित्व का भ्रम उत्न्न 
करते हैं. इसी विज्ञप्तिमात्रता में अधिष्टित हैं। छछ्कावतार सत्र में इस विज्ञप्तिमात्रता या 
चित्तमात्र का बड़ा ही विशद और रोचक वर्णन किया गया है। छड्जावतार सूत्र के अनुसार 


१, स्टडाज़ इन द छ्भावतार . ए० २६४ 
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बिशुद्धि लक्षण आत्मन्‌ अनुभूति का विषय है। यह तथागतगर्भ है। इन्द्रिया और वुद्धि 
इसकी कल्पना नहीं कर सकतीं ।९ यह श्रभास्वर आत्मन्‌ भागन्तुक मल और वक्लेशों द्वारा 
आाच्छादित है और अपने वास्तविक हप में गोचर नहीं ह्वोता। किन्तु जिस प्रकार एक मलिन 
बस्तर को स्वच्छ किया जाता है उसी प्रकार क्लेशों से संक्षि्टग आत्मा को भी परिशुद्ध किया जा 
सकता है ।३ यह आत्मा हमारे प चस्कन्ध में विद्यमान है यद्यपि हम इसे देख नहीं पाते ।४ 
जो लोग आत्मा के अस्तित्व को स्वीकार नहीं करते उन्हें बोघिसतत की भूमियों, छोकोत्तर 
अभिषेक , विशिष्ट समाधि और निर्वाण को भी अस्वीकार करने के लिए तेयार रइना चाहिए 
जिनकी प्राप्ति के लिए वे लालायित हैं। क्योंकि आत्मा के अस्तित्व पर ही इनका गहतित 
समव है, इनके अमाव में नहीं । भात्मा के अस्तित्व के विषय में उच्छेदवादी (7888) 
के प्रइन की आशका करने हुए लड्भावतार सूत्र कहता है कि इस आत्मा को जगत के विषयों आम 
या जामुन के फूल की मांति द्वाथ पर रख कर दिखाया नहीं जा सकता। किन्तु फिर भी 
इसके अध्तित्व से इन्कार नहीं किया जा सकता , क्योंकि यह समस्त वस्तुओं का आधार 
है। दृश्य प्रपच का समल्त खण्डन-मण्डन इसी सिद्धान्त पर आधारित है। जो सिद्धान्त 


रे 


समस्त हृथ्य प्रपच का आधार हो उसी का अस्वीकरण वदनोव्याघात है। अत जो सिज्ञ 
आत्मा! के भरितत्व को अस्वीकार बरते हैं, उन्हें मिक्षुग्घ से वद्धिह्रत कर देना चाहिए । 
पर्योंकि इस प्रशार के सदसत्प// के दश्कोणवाले छोग बुद्ध वर्म के विनाशक हैं जब कि यह 
विश्प्तिमात्रता बौड़मत विरोधी तीथकों के अबगुणों से मुक्त है ।५ 

डा० स॒ जुकी के भनुसार लद्ढावतार सूत्र की इन प क्तियाँ को बहत सावबानी से सममने 
की आवश्यकता है , क्योकि ये उस “आत्मा के अस्तित्व को प्रदृ्शित करती हुई प्रतीत द्वातों हैं, 
जिसको ह्वीनयान और महायान दोनों ने अस्वीकार क्रिया है। किन्तु 'आत्मा' के अस्तित्व 
के विपक्ष में इस प्रकार पक्षपातपूण दरष्टिम/ण रखना लद्बाबतार सूत्र की पत्तियों का स्पष्ट हप 
पे अनर्थ करता है।. हमें यह बात अच्छी तरह याद रखनी चाद्विए कि बोंद्ध दशन के ममस्त 
इतिहास में (आत्म घारा' अजसस्प से प्रवाहित होती रही है। नाम सले ही बदला हो किन्तु 
तत्व एक-सा ही रहा है। इसे सदबव प्रकृति प्रमाष्वर शाश्वत, स्वेत्र व्याप्त और समस्त भ्रपच 
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के भधिए्ठान के रूप में माना गया है। हद्घाबतारसूत्न का चित्त, चित्तमात्र, तथागतगर्भ 
या भालय, असंग का “मद्दात्मन' और वसुबंधु की 'विज्ञप्तिमात्रता' इस बात का पुष्टीकरण करती 
है। लछद्भावतार सूत्र 'आत्मन” का वर्णन करते हुए कद्दता है कि यद्द अमर और आात्मानुभूति- 
योग्य है। यही तथागनगर्भ है जो दाशनिकों को दृष्टि के परे है। छझ्जावतार सूत्र में 
चित्त का बणन पढ़ने से ऐसा प्रतीत होता है मानो हम उपनिषदों में आत्मा या जहा के विषय 
में पढ़ रहे हैं। लक्ढाबतारसूत्र फिर कहता है कि यह चित्र प्रकृति प्रमाखर है। यह 
वासन!) से न तो पृथक € और न संवलित ही है। यद्यपि यह वासना से परिवेष्ठित है, किन्तु 
फिर भी उसके शुण ओर दोषों से अमावित नहों होता ।६ लक्षावतारसूत्र के श्रणेता 
को चित्त और औपनिषदीय आत्मा के वणन में कुछ भी अन्तर नहीं प्रतोत द्वोता। इसलिए 
वह दोनों में भेद सममने का प्रयत्न करता है। लछ्ढभाबतारसूत्र में महामति मगवान्‌ बुद्ध से 
पूछता है कि सगवान्‌ | आप के अनुसार चित्त प्रकृति प्रभास्तर और विशुद्धातिविशुद्ध बाणित 
किया गया है। आप इसे सवदेहान्तगंत, नित्य श्रुव, शिव और शाख़त मानते हैं। आत्मा 
के अस्लिख में निष्ठा रखनेवाले तीथकजन भी इसे नित्य, कर्ता निशुण, विभु आर भव्यय 
मानते हैं। फिर आप के चित्त और तीयकों के आत्मा मे अन्तर क्या है जो आप चित्त की 
महा का उपदेश ढेते हैं और आत्मबाद का खण्डन करते हैं। बुद्ध ने मह्यामनि को दोनों के 
बीच अन्तर सममाते हुए कहा कि महामति | चित्त या परमाथ अनुभूति का विषय है। 
यह तब की को्टियों के परे है । आये ज्ञान ही इसकी प्राप्ति कर सकता है न कि बाणी 
और तक ।७ किन्‍त आत्मा के त्रिषय में ऐसी बात नहीं कही जा सकती। उपनिषदों के 
अभ्ययन से हम यठ बात अन्छी तरह जान सकते हैं कि आन्मा के विषय में सी यही बात 
फट्दटी जा सकती है. क्‍योंकि वहाँ मी आत्मा अवाछमनसगोचर है। बढ़ मन और वाणी 
से परे है। मन उसकी कत्पना नहीं कर सकता, प्रत्युत्‌ बिना उसके मन का ही अस्तित्व 
असभव ऐ ।८  वस्तुत डा० सुजुकी का यह सप्रेज्षण ( ०0।)80ए७0॥। ) बहुत ही प्रामाणिक 
है कि ऐतिहासिक तथ्यों के आधार पर विचार करने पर हम यह पाएगे कि गहम्‌ प्रद्यय 
( ८[१० ॥00५4 ) भोर आलय विज्ञान (चित्र) के विकास में पर्याप्त निकटवर्ती सम्बन्ध रहा है। 
सन्धि निर्मोचन सूत्र मी इस बात को पुष्टि करता है। सन्धिनिर्मोचन सूत्र के अनुसार आलय 


६, छद्भावतार सूत्र २३६ 
७, छद्डावतार सूत्र प्‌ृ० ८७ 
८, यन्मनसा न मजुते येनाहुमनोंमतम्‌ 
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विज्ञान गंभीर मौर सूक्ष्म है और आत्मा से इतना अधिक मिलता-जुछता है कि मूढ़ लोग 
इसे आत्मा ही सममः बेठते हैं ।% 

सूत्र साहित्य से योगाचार साहित्य में प्रवेश करने पर हमें एक नूतन जगत्‌ का दशन 
होता है। हम यहाँ भात्मन्‌ या भद्दात्मन्‌ का एक विशद्‌ वणन पाते हैं। योगावारमत के 
अ्रतिष्ठापक आय भसग आत्मतत्व की भत्सना करते हुए कहते हैं कि 'भात्मतत्व न तो कोई 
स्‍्वतत्न सत्ता है और न परतत्र किन्तु अममात्र है ।१० 

जगत्‌ में आत्मा नाम की कोई नित्य वस्तु नहीं जो समस्त विषयों का अधिष्ठान द्वो। 
सभी विषय प्रतीत्य समुत्यन्न हैं। ये कारण कार्य सिद्धान्त पर आधारित हूँ। छोग भज्ञानबश 
यह जानने के लिए सच्चेष्ट रहते हैं कि वस्तुए' सत्‌ हैं या असत्‌ '११ किन्तु आगे चल कर 
असग के महात्मन्‌ के बणन को पढ़ने से ऐसा प्रतीत होता है कि उन्होंने जिस आत्मतत्र का 
खण्डन किया है वढ़ इन्द्रियानुभविक अद्दम! है जो 'मै और मेरा' को भावना का उदृबोधक 
है न कि परमात्मन्‌ या ब्रह्मत्‌ जो सागर के समान विस्तृत और अगम्य है और यहां जीवात्माए' 
नदियों की भांति आकर विलीन हो जाती हैं। घमधघातु के वर्णन से ऐसा प्रतीत होता है 
मानों हम उपनिषदों में आत्मा का वणन पढ़ रहे हैँ। असग कहते हैँ कि वमंधातु उस मद्षोद्घि 
के समान है जिसे असर्य नदियां अपने सतत प्रवाहित जल घार से आपूरित कर रही हैं, किन्तु 
फिर मी वह न तो बढ़ता है और न वो तृप्त ही ढोता है । १२ यह्द चित्त के समान विशुद्धाति 
विशुद्ध, स्वमावत प्रकाशमान्‌, खयसिद्ध, खतत्र और निर्मल है, किन्तु फिर भी अविद्या के 
कारण आयन्तुक दोषों से मलिन हुआ प्रतीन होता है ।१३ यद्द धमधातु अटयतत्थ है जो 
अविद्ा का अधिष्ठान है। यह दृश्य प्रपच और बुद्धि की कोर्टियों के पर है। जिस पर 
आकाश, सुवण और जल खमावत निम्ल और बिशुद्ध होते हुए भी, बादल खान और घृछि 
के कारण मलिन प्रतीत होते हैं, इसी प्रकार सत्ता या घमंधघातु सो ख्वमावत निमछ और शुद्ध 


९. आदान विज्ञानगभोर सूक्ष्मो ओधो यथा वतेति सब बीजो 
बाला न एसो माय न प्रकाशि मोहैव आत्मा परिकत्पय॑ंयु । 
( सन्धिनिर्माचन सूत्र ५.६ ) 
१० महायानसूत्रावद्वार ६.२ 
१९ घही ६.४ 
१२ बही ९६ ५० 
१३, वही १३ १८ 
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होते हुए मी समारोपित अवधारणों द्वारा ( 59.9०577009८0० ०८079 ) मछिन सा 
पतीत द्वोता है । 

बसुबन्धु भी अपने अग्रज आये असंग की भाति ध्ंघातु या परमार्थ का वर्णन एक परम 
सत्ता के रुप में करते हैं भर कद़ते हैं कि यह घमधघातु अविन्त्य है तक और लोकोत्तर ज्ञान 
को सीमा के परे है। यह अनमिलाप्य, परमानन्द, सुखरहूप और नित्य है। यह दही 
मोक्ष और निर्वाण है। यह हो महामुनि बुद्ध का घ्मं काय है। मैंने अपनी बंद्ध के 
अनुसार विज्ञप्तिमात्रता या धमंघातु का वर्णन करने का प्रयत्न अवश्य किया है, किन्तु वह्तुत- 
यह चित्रण का विषय नहों । इसे तो केवल बुद्धजन ही जान सकते हैं (१४ विज्ञप्तिमान्नता का 
बणन करने में दिग्नाग आर धमकोति भी वसुब्रधु का भनुकरण करते हैं। व कहते हैं कि 
आत्मा” तत्त्व अद्वय' है। अबविदया से पीड़ित होने के कारण हम इस स्वभाव से “विमल! 
“अविमायात्मा'१५ को दोष तथा श्राह्म! और “आ्राइक' के भेदों से युक्त देखत॑ हैं ।१६ 

बध्तुत बाहर दिखनेवाला यह प्रपच इमारे मन की सृष्टि है जो कि अभज्ञान के कारण 
हमे बाह्य जगत्‌ के रूप में अवमासित दोता है ।१७ शान्तरक्षित और कमलशील के साहित्य 
में मी हम इसी सत्ता का दशन करते हैं। वे कहते हैं कि असग, वसुबधु, दिग्गाग और 
धमकीति “जसे महान आचायी ने विज्ञप्तिमात्रता को निपेक्ष सत्ता के रूप में विधिवत्‌ स्थापित 
कर दिया है। इस निपक्ष सत्ता के निश्चय के लिए हम मी उन्हीं के मार्ग का अनुसरण 
करते हैं ।+८ उपनिषदो भें दिए गए आत्मा' के निम्नलिखित वणन से हम देखेंगे कि 
विज्ञप्तिमात्रता का सिद्धान्त औपनिपदीय 'आत्मावाद! से कितना अधिक मिलता जुछता है 
जब ज्ञानी आत्मतत्व के प्रकाश से युक्त दो अज श्रुव भौर सबंतत्त्व विशुद्ध ब्रद्मतत्व का दशन 
करता है तब बह सब बन्धनों से मुक्त हो जाता है।१५ यहद्द सत्ता प्राणियों के शरीर के 
कणकण में उसी प्रकार व्याप्त है जिस प्रकार ते, घृूत, जल ओर अपि क्रमशः. तिछ, दही, 





१४, विज्ञतिका ३२३, त्रिशिका ३० 
१५ प्रमास्वरम्‌ इृद चित्त' प्रकृत्याइगन्तवोमझ । प्रमाणवात्तिक २,२०९ 
१६, अविमागोऊपि बुदुध्यात्मा विपर्यासित दशने'। 
ग्राह्मम्राहक सँवित्ति भेदवा निवलक्ष्यते ॥ प्रमाणवात्तिक ३७४ 
१७, यदन्तर श्षेयरूप' तु बहिबंदव मासते 
१८. विज्ञप्तिमात्रता सिद्धि धीमद्मिविमलीकृता। 
अस्मामिस्तदिशां यात॑ परमसाथे विनिश्चये ॥ तत्वसंग्रह २०८४ 
१९ ख्वेताखेतर २,१५ 
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नदी और ईधघन में व्याप्त हैं। सत्य और तपस्चर्या द्वारा कोई मी व्यक्ति इस सत्ता का दर्शन 
कर सकता है।२० इस सत्ता को अन्तप्रज्ञा, बहिष्प्रशा, उभयत प्रज्ञा, अज्ञानथषन ओर 
प्रज्ञाप्रश्ञा को कोटियों में बांधा नहीं जा सकता! यह अदृ'्ट, अव्यवहाय, अग्माह्म, अलक्षण, 
अचिन्त्य, अव्ययदेश्य, सबपस्तुसार, शिव और अद्वेत है तथा समस्त पश्रपनों से परे है। 
यह भो सज्ञा सन्‍्तों की अनुभूति और अन्तदंशन का विषय है ।२१ इस सत्ता का साक्षात्कार 
कर लेने पर साधना में लीन व्यक्ति नामह्पयुक्त शरीर को छोड़ कर इस सत्ता में इसी 
प्रकार लीन हो जाता है जिस प्रकार समुद्र में गिरने पर नदियाँ उसमें विलीन द्वो जातो हैं ।२२ 


चिस का स्वरूप 


योगाचार दर्शन के प्रवलक आये असंग के अनुसार सत्‌ (८०| ) तात्विक रूप 
(५५5९०।४2]]९ ) से अद्रय है । इसे सत्‌ , असत , विधि, निषेध, भेद, अमेदू, एक, बहु वर्वमान, 
हासोन्मुख, शुद्ध, भशुद्ध, उत्पत्ति या विनाश कुछ मी नहीं कहा जा सकता। यह बुद्धि और 
अविदा दोनों के परे है ।२३ असय के इस वणन में हमें नागाजु न के विचारों को छाप मिलनों 
है जो सत्ता को सत , असत , सदसत और असदसत मर्थात बुद्धि को समस्त कोटियों से परे 
मानते हैं। नागाजुन की भांति अरंग यह सी मानते हैं कि संसार और निर्वाण में कोई 
भेद नहीं है क्‍योंकि दोनों ही असत्‌ हैं। फिर भी इस व्यावहारिक द्कोण से कि लोग 
शुभ कर्मों को करने की भोर प्रग्तत्त हों, इम यह प्रतिपादन करते हैं कि छुस कर्मा को करने से 
तथा आय्ज्ञान की प्राप्ति से आवागमन का चक्र समाप्त हो जाता है और हम मुक्त हो जाते 
हैं ।२८ इस प्रकार असग के सत्ता के वर्णन में हम शुन्यवादी द्टकोण का दशन पाते हैं। 
किन्तु अरुग इससे भागे बढ़ते हैं। वे अपनी विचारधारा में एक ऐतिहासिक मोड लाने हैं 
ओर नागाजुन के दशन के धरातल से दूर हट कर अद्वोत वेदान्त की रिथति पर पहुचने हैं। 
वे कहते हैं कि आयज्ञान के द्वारा तथा 'घम-रात्य' और पुदुलनरात्य का ज्ञान होने पर तथा 





२०, वही, १-१५ 

२१, मुण्डक मन्त्र ७ 

२२ मुण्डक ३ खण्ड २-४ 
२३ महायानसूत्रालंकार ६-१ 
२४, चही, ६ ५ 





बौद्धदशोन में भात्मबाद २६७ 


शुन्यता के विशुद्ध रूप का ज्ञान होने पर एवं आत्मज्ञान द्वारा व्यक्ति को महात्मन्‌ या ब्रह्म की 
प्राप्ति दोतो है। रेने असे के अनुसार असंग सदेव इस बात के लिए प्रयललशील रहते हैं कि 
थे नायाजु न के माग से च्युत न हों यद्यपि वे अपने दशन मेँ नागाजु न की शुत््यता या “निषेधमात्र' 
से बहुत दूर चले जाते हैं। वे एक भावात्मक या बस्तुपरक सत्ता ( 90507० $८४0ए ) 
की स्थापना करते हैं जहाँ तथतां और विषयों की घमेता या विषयनिष्ठता मद्दात्मन्‌ में विलौन 
हो जाती है। असंग कहते हैं कि 'नदियां निरन्तर समुद्र के जछ में आकर विलीन हो रही 
हैं किन्तु समुद्र न तो बढ़ता द्वीो है और न सन्तुष्ट होता है। इसी प्रकार बद्धजन निरन्तर 
सत्ता में विलीन दो रहे हैं किन्तु फिर सी “सत्ता' बढ़ती या सन्तुष्ट होती नहीं प्रतीत होती यह 
कितना बड़ा आंश्रय है ।९५ वे 'सत्ता' की एकरूपता को स्थापित करत्ते हुए पुन कहते हैँ कि 
भिन्न स्थानों में बहनेवाली और मिन्न जलवाहो नदियां अकेले अकेले बहतो हुईं नदी ही कहलाती 
हैं किन्तु समुद्र में गिरने के बाद वे समुद्र हो हो जाती हैं इसो प्रकार मिन्न विचार रखनेवाले 
व्यक्ति अपनी इस स्थिति में छुद्ग बुद्धि “800८ 702]|0८९ ही कइलाते है बुद्ध से मिलने पर 
वे बुद्ध या निर्षेक्ष ( »०5०/०४० ) हो जाते हैं२६। उपयुक्त बणेन से पता चलता है कि 
असंग नागाजुन का साथ छोड़ रहे हैं और हस निर्षेक्ष ( 2050|77८ ) की स्थापना कर 
रहे हैं जो चित्त या विज्ञप्तिमात्रता' कहछाता है। असंग के अनुसार 'प्रमजन्य सपे की भांति 
हूत एक प्रत्ययमात्र ऐै इसका कोई अस्तित्व नहीं है। बसस्‍तुत न तो 'ग्राह्मः है और न 
'ग्राहक' ग्राह्म ग्राहक एक उपालंस या प्रत्ययमात्र है। भायज्ञान के पथ के पृथिक को ज्यों दी 
धाह्य विषयों की अवास्‍्तविकता का बोध करना हो जाता है त्यों ही उसके सविकत्पक चित्त 
( 064(4797774000 770 ) का भी अन्त दो जाता है क्‍योंकि दोनों ही परस्पराश्नित हैं 
विधयी और विषय सदवर्ती हैं एक के अमाव में दूसरे का अस्तित्व समव नहों । “विषयी भर 
विषय के द्विल् ( (09।॥9 ) का अतिक्रमण करने पर हमें उस सत्ता (॥व८्थाह ) का 
दशन होता है जिसे घमघातु, तथागत और विज्ञप्तिमात्रता' आदि नामों से पुकारा जाता है।२७ 
जो द्वित्त ( 0००। ) से परे है, अज्ञात या श्रम का अधिष्ठान है, प्रपंच से परे अवश्य, 
भौर सहज प्रकाशमान है। इसमें दीख पढ़नेवाले बाह्य विकार अज्ञानजन्य हैं । 
वसुबधु अपने दशन में विज्ञप्तिमान्नता को एक दृढ़ आधार प्रदान करते हैं। उन्हें नागाजुन 


२०. भद्दायान सूत्रालंकार ९-५५ 
२६, मद्दायानसत्रालझ्वार ९-३३ 
२७ बही, ९३३ 
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की तनिक मी परवाह नहीं। वे दो दक शब्दों में बाह्य जगत के अत्तिल को अछीकार करते 
हैं। उनके अनुसार चित्त या विज्प्तिमान्ता ही “विषयो' और 'विषय' के रूप में अपने को 
अभिव्यक्त करता है। बह अपने ही बीज से उदभून होता है और बाह्य विषय के रूप में 
प्रदर्शित करता है यही कारण है कि बुद्ध ने संज्ञान ( ००४०॥०॥ ) के दो ( आश्रय ) आयतन 
बाह्य और आन्तरिक' स्वीकार किया था। इस तथ्य का ज्ञान द्वोने पर व्यक्ति को यह 
भजुभूति होती है कि न तो व्यक्तिगत भद्दम्‌ ( [१८४४०॥र्वों ८४० ) का द्वी अस्तित्व है और न 
याहा विषयों ही का, क्योंकि दोनों ही 'विज्ञप्तिमात्रता! के अभिव्यक्तिमात्र हैं ।२८ 

वसुब'घु नागाजुन के झनन्‍्यता सिद्धान्त से निश्चित द्वी भागे बढ़े हैं। नागाजुन के 
भनुसार प्रत्येक वस्तु सापेक्ष है। बस्तुओं का कोर स्वास्तित्त / 5८६ ८5५07८८ ) नहीं २९ 
बसुबघु के अनुसार प्रत्येक वस्तु अवास्तविक है किन्तु फिर भी एक ऐसी सत्ता है जिसके 
सन्दर्भ में ही अन्य वस्तुओं की अवाघ्तविकता का ज्ञान होता है। अनमिलाप्य विश्वुद्ध 
विज्ञप्तिमाञता, जो बुद्धजनों को अनुभूति का विषय है, का अस्वित्त अस्वीकार नहीं किया जा 
सकता । बुद्धि इसके विषय में सोच भी नहीं सकती , बुद्धि की कोटियों द्वारा हमारा विचार 
जिस विशुद्ध विज्ञप्तिमात्रता के प्रत्यय की कल्पना करता ऐै वह अवास्तविक है स्‍्योकि यदि 
इसकी वात्तविकता मान लो जाए तो हमें बुद्धि के प्रय्य की सत्ता को भो मानना प्रद़गा जो 
असमव है। बद्धि विज्ञप्तिमात्रता के विषय में सोच मी नहीं सकती का अय यह नहीं कि 
यह इसको सत्ता ही नहीं। इसका तात्पय केवल यह है कि यह बुद्धि को कोटियों से परे है 
यह सभी वस्तुओं का आधार है। इसकी सत्ता को अस्वीकार नहीं किया जा सक्रता। 
क्योंकि इसको सत्ता को अस्वोकार करने के लिए भी हमें एक दूसरे "चित्त को कत्पना करनी 
पड़ेगी और फिर उसे मी अस्वीकार करने के लिए एक तौसरे चित्त की !३० इस प्रकार चित्त 
की अनन्त ऋखला जोड़नी पढ़ेगी। अतः चित्त या विज्ञप्तिमात्रना का अस्वीकरण या 
खण्डन वद्तोव्याघात है । दूसरे शब्दों में अस्वीकरण की प्रक्रिग ही विज्ञप्तिमात्नता की 
सत्ता पर आधारित है न कि इसके अनस्तित्व पर । 


२८, विशतिका ५ 
२९. माध्यमिक कारिका २९-१६ 
३० विशतिक्राबृत्ति-प्रृष्ठ ११ 


संत धमंदास का समय 


पारसनाथ धघिधारी 


कबीर के पश्चात्‌ कबीरपंथ में घर्मदास ही सबसे अधिक प्रतिमाशालो सत हुए हैं गौर साहित्य 
तथा सम्प्रदाय सगठन आदि की टृष्टि से कबीर॒पथ उनका सबसे अधिक क्रणी है , किन्तु असी 
तक उनके आविर्भाव का समय विद्वानों के विवाद का विषय बना हुआ है। कबीरपंथ में 
उन्हें कबीर साहब (सं० १४५०-१५०५ अथवा १०७० वि०) का समकालीन माना जाता है। 
संम्प्रदाय के कुछ आधुनिक ग्रथों में उनका समय विक्रम की पन्द्रद्वीं शताब्दी का अंतिम भाग 
बतलाया गया है। प्रसिद्ध कबीरपथी विद्वान खामोी श्री अ्रह्मल्ीनविरचित “सदगुरु श्री कबीर 
चरितम्‌' नामक संस्कृत प्रथ में कहा गया है-- 

अथ बुन्देलखण्डस्य बान्धोगढ़पुरे झुभे । 

ऋद्ध बणिग्गहे जातो धमदासों हि धर्मघी ॥ 

पश्ददेश शताब्दान्ते समृद्ध द्र्यवानसो ! 

तृतीय आयुर्षा भागे निश्त्तो गृहकमंत: ॥) 

कितु एतिहासिक परिप्रेक्ष्य में विचार करने वाले विद्वानों को उनका यह समय मान्य नहीं। 
उदाहरणनया आचार्य परशुराम चतुर्वेदी का मत है कि “सत घमंदास द्वार स्थापित कहे जाने 
बाले कबीरपथ अथवा वस्दुत उसको छत्तीसगढ़ी शाखा की ग्रु#-परम्परा वाली तालिका पर 
याद विचार करते हैं तो इनका आधविर्भावकाल विक्रम सबत्‌ की सत्रहृ्वी शताब्दी के द्वितीय या 
प्रथम चरण तक भागा है ।”*२ 
डा० केदारनाथ द्विवेदी ने उपयुक्त अनुमान को कुछ अधिक प्रम्ाणपुष्ट भूमि पर प्रतिष्ठित 

किया! उन्होंने कबीरपथ की छत्तीसगढ़ी शाखा के कुछ ग्राचीन पत्नों तथा पंजों (महन्तों के 
व्यवस्थासूचक आज्ञापत्न) को सहायता से धमंदास की पाचवीं पीढ़ी में होने वाले प्रमोदगुरु 
बात्गपीर तथा उनके बाद के भाचायों के गदहदीकाछ का पता छगा लिया है, जिसके आधार पर 
दामासखेड़ा (म० प्र०) से प्रकाशित 'वशपरिचय” में ठक्किखित प्रमोदगुद्ध का गद्दीकाल सं० 
१७०० वि० प्रामाणिक सिद्ध ट्वोता है। इस प्रकार प्रत्येक आचाय का का्यकाछ् औसतन 
पत्चीस व मानकर धर्मदास का देद्दावसान स० १६७८ के लामग और उनका जन्म स० १६०० 
के कुछ पश्चात्‌ माना जा सकता है । 


१, इलोक ८-५, एृ० .६५८। 
२, उत्तरीमारत की सतपरंपरा, प्रृ० २८२। 
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प्रत्युत निबध में इस समस्या से सम्बद्ध कुछ नये तथ्य जुटाये गये हैं जिनके आधार पर 
कदांचित्‌ कुछ अधिक निरचयात्मक निष्कष निकाले जा सकते हैं। “घमंदासबोध अथवा 
ज्ञानप्रकाश' नामक एक कबोरपथो ग्रथ में३ घर्मदास के प्रथम गृह रूपदास बिट्ुलेश्वर बतलाये 
गये हैं जिनके उपदेशानुसार वे मूरतिपूजा तथा तीर्थाटन भादि में अपना समय बिताते थे। 
इस ग्रथ के रचयिता कौन हैँ, इस रांबध में पू्ण निसचय के साथ कुछ नहों कहा जा सकता, 
किंतु कुछ अन्य कबीरपँथी ग्रथों की माति यह मी संबादात्मक शेली में लछिखा गया है और 
धमंदास भारम से अत तक उसके एक वक्ता के रूप में दिखलाये गये हैं। असमव नहीं कि 
उसके रचयिता भी वहों हों। असस्‍्तु, इसमें कहा गया है कि एक बार मथुरा को यात्रा में 
जब वे ठाकुर जी की पूजा चंदन, अक्षत आदि से कर रहे थे तब निकऋ्रठ बेठे हुए एक साधु ने 
उनसे पूछा-- 
भद्दो साहु तुम यह का करहू। पौवा सेर छटाँकी धरहू ॥ 
केद्टि कारण तुम प्रकट करावा । डार पिटारी कादर छिपावा ॥«४ 

ठाकुर जी का मूर्तियों को पौवा, सेर छटकी का बटखरा बताने वाछे साध्ठ पर घमदरास को 
आइये हुआ और उन्होंने अब उसका परिचय पूछा तो उसने अपने को कबीर द्वारा भेजा हआ 
बताया और यद्द जिज्ञासा प्रकट को -- 

हो गुरुमुख के निशुरा भाई तौन बचन मोहि फहु सममाई ॥ 
धमंदस द्वारा इस जिज्ञासा का समाधान जिस प्रकार करवाया गया है वह प्रस्तुत प्रसंग में यान 
देने योग्य है । घमदास का उत्तर इस प्रकार है-- 

हे साहिब गुरु तो हम कीन्हाँ। तिन तो मोदि सिखापन दीन्दों । 

रूपदास बिठलेश्वर सोई । तिनके सनो शिष्य हम होई ॥ 

तिनही मोंहि भेद समुक्कावा । सालिग्राम पूजा मन छाबा ॥ 

गया गोमती कामी प्रागा । द्वावे पुण्य भजन भनुरागा ॥ 

लक्ष्मी नारायण मूर॒ति दीन्हाँ । विष्णु पजर मुमिरण चित चीन्‍्डाँ ! 

बाल मुकुद्‌ गोविंद मुरारी । गोपी बहुम कुज बिहारी ॥ 

जगन्नाथ बलमभद्ग सट्टोद्ा | पचदढेव और देव गर्जद्रा ॥ 

यह कहि बहुत प्रबोध दढ़ाई । मूरति पूजा द्ोम मुक्ताई ॥५ 
३. सरस्वती विलास प्रेस, नरमसिद्पुर (म प्र०) तथा वेकटेद्र प्रेस, बंबई द्वारा प्रकाशित । 


४, नरसिदहृपुर संस्करण पए० १४ तथा वैक० प्रें० मस्करण पृ० 3९८ (बोधसागर) । 
५, वही, 7० २२-२३ तथा ४०२। 
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साधुने कह्दा, "जाकर अपने गुरुजी से पूछो क्रि घट के मोतर कौन बोलता है” इस शंका का 
निवारण करने के लिए जब घमंदास अपने गुरु रूपदास के पास गये तब उन्होंने पुन. इस प्रकार 
प्रबोधन किया | 


बिष्णुपंजर लक्ष्मीनारायण । प्रतिमा पूजत मुक्तिपरायण ॥ 
मन बिच सुमिरहु कुज बिहारी ! रहे बेकुठ सदा बनवारी ॥६ 


ब्रव्न यह उठता कि धर्मदास के प्रथम गृह यह रूपदास कौन थे, जिनका संकेत “घमंदासबोध' 
में प्राप्त दोता है, मध्यकालीन मक्ति साहित्य में इस नाम के कई सरक्तों के उल्लेख मिलते हैं। 
नाभादासकृत भक्तमाल में रूप अथवा रूपा माम के तीन मक्तों की चर्चा है--एक तो रामोपासक 
कील्ददेव (कृष्णदास चयदढ्वारी के शिष्य तथा नाभादासके गुरु अग्रदास के गुरुमाई तथा समकालीन) 
के शिष्य रूपदास,७ दूसरे चेतन्य के प्रसिद्ध शिष्य रूप गोस्वामी८ (सं० १७५४७-१६४७ बि०) 
और तीसरे निम्बाक सम्प्रदाय के दरिव्यास ठेवाचाय के शिष्य रूपरसिक देव५ उनका संक्षिप्त 
नाम रूपाजो' मी प्रचलित था। अन्य स्रोतों से प्राप्त नामों में तीन इस दृष्टि से उल्लेखनीय 
हैं. सखी संप्रदाय के स्वामी रसिकदास (निकुन्नगमन स० १०५८ वि०१०) के रिष्य रूपसखी, 
गो० बिद्धलनाथ (स० 4५७०२-९. ४२) के शिष्य रूपमुरारीदास तथा अमरपुरुष निरजनो के 
दिष्य११ रूपदास जिनका एक रचना 'सेवादास को परची' में रचनाकाकू स० १८३३ दिया 
हआ है ।१६९ 

हमें देखना है कि उपयुक्त भक्तों में से किसके साथ धमंदास के सम्बंध की समावना हो 
सकती है। इस दृष्टि से विचार करने पर इम देखते हैं कि सखी सम्प्रदाय तथा निरंजनी 
सप्रदाय क॑ रूपदास और घमंदास की समकालीनता की कत्पना किसी भी प्रकार से नहीं की 
जा सकती, क्योकि हमने ऊपर देखा कि धम्दास की पिध्यपरपरा में आने बाले प्रमोदनाम 
गुरू बालापीर स> १७०० वि» में कबीरपथ की छत्तीसगढ़ी शाखा के आचाये हुए थे। इस 


६. बही, प० ९६ तेथा ४०४। 

७. भक्तमाल छप्पय १५४८, व्रंदावन संस्तरण प्र॒ ८५०८। 

८. बही, छप्पय <९, प्रू० ५७००। 

«९ बद्ठदी, छापय १०५, पु० ६५८। 

१० टा० शरणबिट्दारी गोस्वामी, कृष्ण मक्तिकाव्य में सखीमाव, फछ्र० ४%३ । 
११, दे० भावसिन्ध की अ'रहवीं वार्ता । 

१३ स्वामी मंगलदास जो, इरिंदास निर॑जनी की वाणी परृ० २०५ (उत्तर खंड) 


२७२ विश्वमारती पत्रिका 


प्रकार स्पष्टन. उपयुक्त दोनों रूपदास धर्मदास के परवर्ती थे और फिर निरजनी संप्रदाय के 
सत तो हमारी विचार-परिधि में इसलिए मो नहीं भाएँगे , क्योंकि वे निगुंणोपासक थे, जबकि 
धम्दास ने अपने प्रथम गुर को स्पष्टन संगुणोगासकू बताया है। पुन इस बात में भी संदेह 
नहों कि वे कृष्णोपासक थे--अत कोल्डढेव के शिष्य रूपदास मी रामोपासक डोने के कारण 
उनके ग्ुह नहीं दा सकते । “'घमदास बोध' में रूपदास नाम के साथ “बिटूलेश्वर'ँ विदद मी 
जुड़ा हुआ है, और उन्हें लक्ष्मीनारायण के विग्रह का उपासक चित्रित किया गया है, अत 
चेतन्यशिष्य रूप गोस्वामी से उनकी अभिन्नना की सम्मावना सो समाप्त हो जाती है , साथ दी 
गो ० बिट्ठलनाथ के शिष्य रूपमुरारी दास के सबंध में विचार करने के लिए अधिक प्रेरणा 
मिलती है । “दो सौ बावन वल्णवत की बातो स० ०, ८) तथा “सावासिधु' (वार्ता १८) 
के अनुसार वे प्रथ्वीपति (अकबर के शिकारविसाग के सावारण चाक्रर थे। बाज़ पक्षी का 
शिकार कर रक्त के छोटों से सने बस्त्रों में ही गोबिदकुण्ड पर सच्या करते हुए गो० बिट्ठलनाथ 
के द्शन उन्होंने किये थे और वहीं उनसे दीक्षा ली थो। मावप्रकाश के अनुसार वे जाति के 
क्षत्रिय थे और मूलत अम्ब।ला के निचासा थे। डा० हरिहरनाथ 2डन ने अनुमानत इनका 
शरणकाल स० १६२० के लगभग माना है १३ कितु गोस्वामी जो की+ शरण में माने के 
पदचात्‌ भी इन्होंने बादशाह की चाकरों नहीं छोडी थीं। उसके साथ इनके काबुछ जाने 
और वहाँ माधव दास से मिलने को घटना का वणन वार्ता में है। अकबर की नोकरों छोडकर 
ज्योंद्वी वे व दावन आए, उसी रात को इनकी झृत्यु हो गई / “मावसिधु' के अनुसार “तलब 
अकबर ने कही जो तुम जाओो गोकुल में कन्टैया जी की मोज में रद्दों। जो तुमर्सा नोकरी 
नहों होती है, सा वाही समय ए बिदा होयके श्री योकुल का चले आए। नब आपने 
(गो० विद्गलनाव ने) आज्ञा करी जो जाओ नर््वाय आबवो। सो म्पमुरारिदास आपको स्वस्प 
हृदय में धरिके रमणरेती के बीच में घना में निकसी गए। सो एक एक उ्रक्ष लता को मिले 
ओर रुदन करे हैं. सवारे प्रात काछ आपकी वायांगाप्नि हृदय में प्रगटी । तब बा विरह 
में साक्षात तरकाल लीला में प्राहल मए। तब जआाज्ञा करी जो सुरारीदास नो दसमों अवस्था 
को पोदक्षोंचि गए। दोय चार मनुप्य छे के छोकिक रास्कार करि देक ।१४ इस विवरण से 
यह सिद्ध दोता है कि रूपसुरारी दास किसी एक स्थान पर स्थिर रूप से नहीं रइते थे और 

१३ बार्तासाहिय प्रू० ३ ०-१) (दे० पू० ४४९, ७१७ ७२९२, ०७२ ०७०७ तथा 
५९९ भी) । 

१८ श्रों मक्तिग्र थमाछा (अहमदाबाद) संस्करण, पृ० २७५---२७७। 


संत धमेदास का समय २७३ 


भादशाह अकबर की नोकरी में आजोबन रहे , अत उनके द्वारा अन्य व्यक्तियों को दौक्षा दिये 
जाने का प्रञ्न हो नहीं उठता. उनका नाम मां 'सावसियु' में अनेक स्थठों पर मुशरीदास के 
हो रूप में मिलना है , अत जान पड़ता है कि उनका वढ्ों नाम अधिक प्रचलित था न कि रूपदास 
नाम। इस प्रकार हम देखते हैं कि उपयुक्त सक्तों में से यदि किसी के साथ धमदास का 
सम्बध रहा होगा तो वे निम्बाक सम्प्रदाय के रूपरसिक देव ही रहे होंगे। कृष्ण सक्ति 
सम्प्रदायों में केवछ निम्बा्क सम्प्रदाय में ही लक्ष्मीनारायण को उपासना विदित थी। 
इस सम्प्रदाय के उपास्य देवता प्रारभ में नारायण और बाद में काछ क्रमानुसार श्रीकृष्ण तथा 
उनके गोपालादि अनेक रूप हुए । वहाँ आरम में श्रोकृष्ण के साथ राधा का उल्केख कम ही 
हुआ है। उपासना पद्धति मा वधी अथवा कप्रकाण्डमय रही है ।१५ हम बविचारसरणि के 
आलोक में जब दम 'धमदासबोध' के रूपदास पर विचार करते हैं तब “बाछमुकुन्द गोविन्द, 
मुरारी, गोपिवद्रम, कुल्नबिद्वारों के साथ “विप्णुपत्र लछक्ष्मीनारायण' को आराधना का 
उनका उपसेश अपना रहस्य खोल देता है। द्दावन के मक्तमाल से ज्ञात होता है कि इनका 
प्रचलित नाम “रूपा जी हां था; काव्य में 'रसिकर' शब्द वे अपनी मप्र भावना के कारण 
जोड़ते थे. सप्रदाय मे उनका पूरा नाम रूपरासिक्र देवाचार्य प्रचछित था )। विचारणीय 
है कि गपरसिक्र का समय वस्तुत क्‍या शा? 

रूपरमिक ने काठक्रमानुसार हरिव्यासयशासमत' तहदुस्सव मणिसाल' 'निश्यविद्वार पदावली' 
तथा 'छोलातिशनि' की रचना की अपनी अतिम रचना लोलाविशति' के आरंस में उन्होंने 
गुरू्प में हरिव्यासदेत का स्‍्मरण कया * १६ कितु ब्न्दावन के अक्तमाल३७ सें यह सूचित 
किया गया है कि वे दापिणात्य ब्राह्मण थे और हरिव्यास देआचार्य का प्रताप सुनकर जब उ दावन 
उनके दशन को आये तब दरिव्यास जी छ छा स्वरण कर चुके थे -बाद में इनकी श्रद्धा के 
कारण पुन प्रकट हुए और दर्शन देकर मत्रोपदेश किया। डा० रामप्रसाद शर्मा भो उन्हें 
हरिव्यासंदेवाचाय के शिष्य परशुरामरामदेबाचाय का शिष्य मानते हैं,१८ कितु उनकी इस 
मान्यता का आधार अस्पष्ट है। जो भी हो हरिव्यास तथा रूपरसिक को कूगमग समकालीन 
माना जा सकता है। दरिव्यास द्वारा लिपिबद्ध सिह परिचर्या नामक एक पोथो सरस्वता- 


१५, डा० शरणबिद्दारी गोस्वामी, कृष्णमक्तिकाब्य मे सखीमाव घ्ू० ५६१ | 
१६, प्रथम सुमिरि हरिब्याम जू , सकल अअ के धाम । 

१७, पृष्ट ३१६९० । 

१८. परशुरामसागर प्र० सण्ड भू० पृ० 3३ । 


२७४ पिश्वभारती पत्रिफा 


भवन पुस्तकालय, वाराणसी के महीघर सम्रह में सुरक्षित ऐै, कितु उसके लिपि काल के संबंध 
में विद्वानों में मतभेद है। श्री जजवक्मशरण१५ तथा डा० रामप्रसाद शर्मार० ने उसका 
लिपिकाल स १५२० बताया है जब कि कुछ अन्य विद्वान उसे सं० १६२० बतछाते हैं।२१ 
इस प्रकार दोनों तिथियों में लगभग सौ वर्षों का अंतर पड़ जाता है। सरस्वतीमवन के 
उपग्र थाध्यक्ष ने मेरी तत्सबधी जिज्ञासा के उत्तर में सूचित किया कि “हसिहद परिचर्या पुस्तक 
पर-कालबिषयक निम्नांकित पक्ति लिखी है-- 

“स० १६२५ बर्से आषाढस्य सिते|पक्षे चतुर्थ्या' रधिवासरे । लिखित दरिव्यासेन वाराणश्याँ 
छुभस्थले ।/ २२ अत यदि उक्त पोथी के लिपिकर्ता तथा निम्बाब मम्प्रदायाचाय हरिव्यासदेव 
अभिन्न हों तो उनका समय सं० १६२७ के भासपास मान लेने में कोई आपत्ति नहीं होनी 
चाहिए । 

कितु रूपरसिक की समस्या अपेक्षाकृत अधिक जटिल है। श्री व्रजचह्ममशरण२३ जो के 
अनुसार उनके अंतिम ग्रथ 'लोलाविशति” का रचनाकाल ब्र॒दावन माधुरी के अंतिम दोहे मेँ 
सं० १५८७ वि० दिया हुआ है, कित्रु डा० शरणबिद्ारी गोस्वामी ने मुनि कॉतिसागर जी के 
संग्रह की 'लीलाविशति' प्रति की पुष्पिका उद्धृत की है, जिसमें रचनाकाल सच १७८७ उल्िखित 
है।२४ साथ ही दो अन्य साक्ष्य मी इसकी पुष्टि में उन्होने प्रस्तुत किये हैं -- 

१. राधावत्सलीय गो० चन्द्रछालजी ने श्री किशोरी भलि को लिखे गये अपने पत्र में 

झूपरसिक जी को अपना प्रणाम लिखा है । कहा जाता है कि रूपरसिक बुछ समय जयपुर 

में किशोरी अलि के साथ रहे थे, जिनका समय र० १७८० से १८६० तक है। डा० 
गोखामी के अनुसार यही समय रूपरसिक का सी होना चाहिए । 

२, मर्परसिक छृत एक अन्य प्रथ--ह्रिष्याल यशाम्त---में हुसेन, मीर रुस्तम, अब्दुछ 

वाहिद मीर अहमद आदि बुछ एसे कवियों का उल्लेख है, जिनका रचनाकार मिश्र 

बघुओं के अनुसार अठारहबीं शताब्दी वि० में पड़ता है ।२५ 


की वतन 5» 


१९ भतक्तमाल ब्रदावन, ए० परेढ़ । 

२०. परशुराससागर, ४० १६ (भूमिका) | 

२१ उदाहरणतया दे० डा० गोस्वामी, क्ृप्णमक्तिकाव्य में सखीसाब, प्रृू० ७५७० । 

२२ दि० १-११-६८ के पत्र के आधार पर, जिसके लिए लेखक कृतश है । 

२३, दे० भक्तमाल, वृदाबन, छू० ५२८ तया ६६० लीलाबिंशति, श्री निकुज, 
भूमिका । 

२४, दे० कृष्णमक्तिकाव्य में सखीमाव, प्‌ु० ५७३ । 

२७, बही, पु० ७७८ । 


संत धर्मदास का समय २७५ 


तटस्थ दृष्टि से विचार करने पर 'छोलाविशति' संबधी उपयुक्त दोनों तिधियों को खीकार 
करने में कुछ कठिनाइयाँ उपस्थित द्वोती हैँ। सं० १६२५ में “तृसिहपरिचर्या' छिपिबद्ध करने 
वाले हरिव्यास के शिष्य रूपरसिक उक्त तिथि के ३८ बष पूवे स> १५८७ में हो भपनों अतिम 
रचना समाप्त कर लें--यह अविश्वसनीय छगता है। सं० १७८० में जन्म लेने वाले 
किशोरी अलि जी का उनका समवयसर्क मानने और जयपुर में दोनों के सहवास की कन्पना मो 
निराधार ज्ञात होती है. क्‍्योडि इस तक के आधार पर केवछ सात वप को ही अवस्था में 
रूपरसिक द्वारा 'लीलाविशति को रचना सिद्ध होती है जो हास्यास्‍्पद्‌ टै। “हरिव्यासयशास्त' 
के कुछ कवियों का परवर्ता होना केवल मिश्रबधुओं के साक्ष्य पर सिद्ध करना उचित नहीं जान 
पडता । इस प्रकार के ग्रंथों में मक्तों की सूची में परवर्ती प्रक्षेप द्वारा वृद्धि की समावना 
भ्धिक रहती टै--इसका भी हमें ध्यान रखना दोगा। लीलाविशति! की रचना सुनि 
कातिं सागर वाली प्रति की पुष्पिक में उछिखित तिथि ( स> १७८७ थि० ) से पुषं ही द्वो 
खुको होगी--ऐसा आपातत सिद्ध किया जा सकता है। रूपरसिक ने हरिव्यास यशाम्रत 
में अनेक मबुमावोपासक भक्तों का उत्लेख किया है। इस सूचो में परशुराम खयभू राम, 
केशव को आदि के नाम तो आये हैं, कितु परशुराम के शिष्य हरिवशदेव, पौन्नशिष्य नारायणंदेव 
तथा प्राचोन शिष्य 3 दावनठेब ( आचाय काल स० १७५९ --१८०८ + और रसावतार घनान॑द 
( मू० स॑० १७९६ के लगमग ) तक का उल्लेख न होना यह सिद्ध करता है कि ये समी 
मक्त लछीलाविशति' की रचना के बाद हुए थे। जहां रूपरसिक अन्य अनेक साधारण 
मक्तो तथा क्यों का उल्लेख करते हैं वहां धनानंद जेसे प्रसिद्ध कवि का उल्लेख न करें-- 
जब कि उस समय तक वे पूण प्रसिद्धि प्राप्त कर चुके हॉंगे--विकक्षण ज्ञात होता है। सभी 
साथ्ष्यों पर विचार करते हुए अनुमान किया जा सकता है कि 'लीलाविशति” का रचनाकाल 
कदाचित्‌ स* ६८७ था, क्योंकि स० १६२० वि० में वतेमान हरिव्यास के शिष्य का रचनाकाल 
स० १६७०० के परचात पड़ना ही अधिक सगत प्रतोत होता है। इसी आघार पर हम उनके 
शिष्य घमदास का समय भी निरिचत कर सकते हैं। धमदास अपनी आयु के आरमिक 
अ'श में ह्वी रूपा या रूपरसिक के सम्पक में आये होंगे अत गुरुशिष्य को छगमंग समवयस्क 
मान सकते हैं अथवा दोनाँ को अवस्था में दस-पाँच वषों का ह्वी मतर मात्रा जा 
सकता है। 
किन्तु धमंदास के गुरु रूपदास तथा निम्बाकोय रूपरसिक को अभिन्न सिद्ध करने के लिए 
कुछ और प्रमाण जुटाने पढ़ेंगे , फ्योंकि 'धमेदास बोध” केवल इतनी जानकारी प्राप्त कराने 
में हमारी सहायता करता है. कि रूपदास मथुरा के पास रहते थे और लक्ष्मोनारायण को उपासना 


२७६ विश्वमारतों पत्रिका 


के साथ ही साथ बालमुऊु दू, गोपीबक्तम (कृष्ण को भाराघना तथा तीर्थाटन, भूर्तिपूणा आदि 
कर प्रतिपादन करते थे और हमने ठेखा कि “घमंदासबोध के रूपदास के स्थान पर यदि हम 
निम्बार्कीय सपरसिक को प्रतिप्ठित कर दे तो उपरोक्त साक्ष्यों में से किसी को वाधित नहीं होना 
पड़ता प्रत्युत दोनों को अभिन्न मानने में ये साक्य सहायक ही भिद्ध द्ोते हैं। किन्तु इन्हीं 
के भाधार पर दोनो का मेल मिला देना वादरायण सम्बन्ध भी मान लिया जा सकता है। 
अत इस सम्भावना में अधिक हृढ़ता छाने के लिए कुछ अन्य साक्ष्य भी भपेक्षित हैं। इमें 
प्रसज्षता है कि इस प्रकार के साक्ष्य का सो अमाब नहीों। लीलाविशति' में तत्कालीन 
निम्बाकीय भक्तों की सूची में रूपरसिक ने घरमा और भगवान्‌ को सी सम्सिलित किया है। 
निम्बाक सम्प्रदाय भौर कबीरपथ के पारस्परिक सम्ब घ पर नया प्रकाश ढालने में इन साक्ष्यों 
का अत्याधिक मह्ठत्व है । 

कबीरपथ की मगताही शाखा (बिहार) के प्रबतंक भगवान साहब के सम्बन्ध मे कबीरपंयी 
ग्रंथों में स्पष्ट उल्लेख मिलता है कि वे सूलत निम्बाव मतालुयायी थे-- 


निमान॑ंद आचार्य के अनुयायी परवोन 
गोस्वामी सगवान थे पथपरदर्शंक भीन ॥२६ 


पहले वे पिठोराबाद ( अलयर ? ! में रहते ये और बाद में कबीर साहब के सिद्धास्तों से प्रभावित 
दोने पर उन्होंने बिहार में अपना प्थत सम्प्रदाय चछाया। क्रबीरपैथ के वर्म्वथ 'बीजक! 
के मूल सकठनकर्ता सी यही थे--इसे हमने अन्यत्र सिद्ध करने का प्रयास किया है |२५५ 
परशुराम डेव की रचनाओं २८ को ठेखने से इस बात का सरलता में अनुमान छगाया जा सकता 
है कि तत्कालीन निम्बार्कीय मक्तो मे क्बीर की निगुण विचारधारा का प्रभाव कितना ज़ोर 
मार रहा था। निम्बाव सम्प्रदाय में परद्ुरासदेव एक मान्य आचाव हैं, कितु सनकी वाणी 
का मूल स्वर क्‍बीरी है-- यद्द उनके समी अष्येता स्वीकार करते हैं, टा० शरणबिह्ारी 
गोस्वामी का कथन है कि “श्री परझुरामढेव पणतया सखीभाव के कवि नहीं हैं। पूणतया 
तो वे सग्रुणमार्ग के उपासक भी नहों हैं! उनके अनेक ग्रथ निर्गण भक्ति से सम्बन्ध रखते 


२६ मूल बीजक, धनोंती मठ (गुरु प्रणाली दो० ११) । 
२७ देः कबीर-अथावली, इन्दी परिषठ , प्रयाग विश्व० पु० ७-१००। 
२८, दे० परशुराम सागर, करेट बुक कम्पनी, जयपुर । 


संत घमंदास का समय कई 


हैं। निम्बाक सम्प्रदाय में इस प्रकार के कवि परशुराम अकेले हैं। इनको इन फ्त्तियों के 
लिए मूल लोत ढूँढ़ना हगा २९ डा० रामग्रसाद शर्मा मी स्वीकार करते हैं कि “परशुरा मंदेव 
के समूये काय्य में निम्बार्काय रखोपासना को स्पष्ट और व्यापक अभिव्यक्ति कहीं नहीं हुई है | ३० 
किंतु उन्होंने इसका बड़ा मनाररंजक समाधान ढूँढ़ निकाला है। उनके अनुसार “परशुरामद्रेव 
की निम्बाकीय उपासना उनके हृदय तक हीं सोमित थी तथा युय की विषमता के फारण 
उनके काव्य में इस गुह्मय उपासना की अभिव्यक्ति नहीं हां सको थी ३१ अर्थात्‌ हृदय से 
कुछ और तथा वाणी से कुछ और--एऐसे थे परशुरामदेवाचाये जी | 

बत्तुत डा० गोस्तरामी ने आचाय परशुराम की निगुण पिचारधारा के जिस मूछ स्ात 
की जिज्ञासा प्रकट को है, उसके मकेत निगुण तथा सगुण साह्ित्यों में प्राप्त उल्लेखों के 
तुलनात्मक अध्ययन से ही प्राप्त हो सकते है. प्रस्तुत निब ३ में इस दिशा की ओर कुछ 
प्रयत्न किया गया है... उत्तरी मारत में उस समय कबार की निंगुण विचारधारा का प्रचार 
बडो तज़ी से बढ़ रहा था । इसके सामाजिक तथा राजनीतिक कारणों को चर्चा यहां अनपेक्षित 
है , क्योंकि उससे समो परिचित हैं । किन्तु राजस्थान में दाह (स० १६०१-६० ) तथा 
दरिदास निर जन! ( मू” म० १००० ) ओर पजाब में सिक्‍्ख सम्प्रदाय के भाविर्माव का 
यही समय था ' “प्मदासबो की गवाही से हमारी इस जानकारी मैं कोई कोर कसर नहीं 
रह ज!तों कि उस समय किस प्रकार कबीर के श्रचारक कहीं “जिदा' ( मुसलमान ) वेश्ष में 
और कहाँ वाधु | हिनः ) वेश मे विचरण कर रहे थे और ठाऊर जी की मूर्तियों को पौवा 
सेर, छटकी करा बटखरा बतलातें फिरते थे' इनके 'साखी, सबदी, दोहरा' से धर्मदास या 
रूपरसिक के समप्ता्मायक्र गा » तुलसीदास भी तग आ चुके थे और उन्हें 'राम नाम जपु नाच! 
का प्रतारणाप्रण उपठंश देते थे. कबार के रमरस से मसाले ये सत उस समय, छगता है, 
हूट्टे धम रहे थे। निम्बाक मम्पदाय की ओर किसी कारणवश ये लोग ज्यादा छट्टक गये थे। 
दानों सम्प्रदायों में उपलब्ध साक्ष्यों से ज्ञान होता है कि धरमां और सगवान्‌ इन दो निम्बाकियों 
को ता उन्होंने एक दम फोड़ छिया था। परणछुराम ढेव को भी अदर-अंदर उन्हांने अपने 
जिगु णिया रग में रंग लिया था- गद्दी के सहारे थे बिहरने से बच गये, यही गनीमत 
सर्मामाएु । 


२९ क्रृष्णमक्ति मे सखीमाव, पृ० ५७६। 
३० परशुराम सागर सांग 3, भू० पृ० ४३ । 
३१, बही, १० ४५ । 


२७८ खिश्वभारतो पत्रिका 


इस प्रकार भक्ति साहित्य का पुरानी पोधियो का आलोड़न करने पर हमें कवांरपथ और 
निम्बाकंसप्रदाय के प्राचीन सम्बन्धों को उद्घाटित करनेवाली पर्याप्त सामग्री मिल जाती है 
भौर उसके आलोक से हम यह सिद्ध कर सफते हैं कि धममंदास के प्रथम दीक्षागुर्द रूपदास 
जी थे जो निम्बाक सम्प्रदाय के रूपरसिक्रदेवाचाय से अभिन्न थे और घरंदास तथा 
रूपरसिक दोनों का रचनाकाछ् स० १६७०० से स० १७०० वि० के० भीच माना जा 
सकता है । 


संस्मरण-- 


बापू मेरो नजरों में 
राभकुमार भुवालफा 


राष्ट्रपता महात्मा गांधी की गणना उन युग-पुरुषों में को जाती है, जिन्होंने केवल युग परिवतंन 
ही नहों किया, अपितु अतीत, वर्तमान और मविष्य पर अपनी अमिट छाप छोड़ी , बह पीढ़ी 
जिसे बापू के सम्पक का छाम मिला धीरे-घीरे समाप्त होती जा रही है और नयी पीढ़ी बापू 
के मौतिक मम्पक से वचित है । लेकिन कई सावी पीढ़ियां बापू के आध्यात्मिक सम्पक से 
लाभान्वित द्वोती रहेंगो, ऐसा मेरा विश्वास है। वे सौमाग्यवान्‌ हैं, जिन्हें बापू का दर्शन 
लाभ मिला, लेकिन वे भी कम भाग्यशाली नहीं हैं जो पिछठी पोढ़ी से बापू के भाध्यात्मिक 
सदेशो की धरोहर लेकर उदित दो रहे हैं। मानव-सूल्यों को गिरावट की हस बेला में बापू 
का महत्व बहुत अधिक है ओर उनकी प्रेरणाएं हमारे लिए नह दिशाओं की संकेत हैं। 
सागर में पोत के लिए प्रकाश-स्तम्म का जो महत्व है वही बतमान विज के लिए बापूजो का है। 
इस प्रकाश स्तम्म से ज्योति की किरण प्रसारित हो रद्दी हैँ। हम इन किरणों से निदशित 
हो भोर सद्दा दिशा में बढ, तभी इमारा कयाण सम्भव है। अन्यथा मानव-मूत्यों का स्खलन 
इमे पावाल-लोक में पहुचा देगा ! 

बाए--मेरी नजरों में ? यह शीषेक वध्तुत एक ऐसा प्रश्न है जिसका उत्तर दे पाना किसी 
मो व्यक्ति के लिए कठिन होगा । जिन लोगों ने बापूजी को देखा है, उनसे प्रेरणाएं' अ्रहण 
की हैं. उन्हे भी इस प्रइन का उत्तर देते नहीं बनेगा । कारण, गांधीजी का व्यक्तित्व इतना 
विराट भौर जटिल था कि कोई मी व्यक्ति अपनी नजरों से उन्हें बांध नहों सकता था। 
यही नहीं, गांधीजी मां अपने व्यक्तित्व को विराटता से अपरिचित थे। वह हर कार्य में 
अपनी आतरात्मा से निर्देश ग्रद्ृण० करते थे। बद्द कोई भी कार्य अपनी सबक से नहीं, 
अतरात्मा के निर्देश पर करते थे। यही कारण है कि बापूजी के बारे सें जो कुछ सी छिखा 
जाए, बह अपर्याप्त और अपूर्ण होगा । में केवछ यही कह सकू'गा कि मेरे हृदय में उनके 
प्रति अपरिमित श्रद्धा थी, जिसकी अभिव्यक्ति शब्दों में असम्मव है। वह मेरे लिए पितृ तुल्य 
थे। उनके सम्पक-प्ण मेरे जीवन की अमूल्य निधि हैं । 

दिसम्बर, १९४१ की ख्रात है। में उन दिनों बापू के साथ सेवाप्लाम वर्षा में था। 
बापू उन दिनों काफी सोच-विचार में रहते थे। जापान, वर्मा पर बमवर्षा कर रहा था और 
भारत की पूर्वोत्तर सोमा पर जापान के भाक्रमण की आशंका बढ़ गईं थी। असम और बंगाल 
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में जनता भयमीत थी । अफवाहें फल रहो थीं कि क्षीघ्र दो कछकता पर बमबारी द्ोगो। 
उधर बर्मा से लोग भाग-साग कर सारी संख्या में आ रहे थे। ये छोग अपने कष्टों और 
जापानी आत्क का आंखों देखा द्वाछ सुनाते थे जिससे लोगों के दिल बेठने कगते थे । बापूजी 
ने कई बार मुझसे कद्दा |क में अपने परिवार को कलकत्ता से हठा दू तो अच्छ रहेगा में 
अनसुना करके कलकता चला आया लेकिन बापू ने मेरी चिन्ता नहीं छोड़ी। उन्होंने कई 
बार सुझे ८देश भेजा कि में अपने परिवार को कलकत्ता से हटाकर कहीं अन्यत्र भेज द क्योंकि 
कलकत्ता पर बमबारा की आशका है। अत में रही हुआ ' जब कलकत्ता पर बमबारी हुई तो मुझे 
बापू को सलाह याद आ गई और मेंने तत्काल परिवार को कलकत्ता से बाहर भेज दिया मुक्त जमे 
तुच्छ व्यक्ति के लिए बापू के महान्‌ हृदय में स्थान था--यह बात में किस लरह भूल सकता हूँ 

बाप्‌ सदंब मेरी कुशल-क्षेम एछते और हाल-चाक लेते रइते थे जब कभी में उनके 
दर्शन के लिए जाता नो वह सर्वश्रथम मेरे परिधार का हालचाल मुक्तमे पूछते भौर उन्हें यह 
जान कर बड़ा रांतोष होता कि सभो लोग ठीक ठाक हैं. एक बार जब में सेवाग्राम गया तो 
श्रीघनह्य।मदासजी ने मुझसे कहा कि में सी कुछ दिनों के लिए बहीं रहूँ । उन दिलों श्री बिका 
अस्वस्श थे और गाधीजी उनकी चिकित्सा स्वयं कर रहे थे। बहां सेबाग्राम में उन दिनों 
रहने-सहने की बड़ी दिछत थी । मैने श्री बिरशाजी से कह्ठा कि प्रदि गाभीजी आजा दे 
दे तो में वहां एक छोटा मकान रहने के लिए बनवा छ । गांधीजी ने अनुमति डे दी भौर 
कहा कि जितना पसा रासकृमार दे से उतने में ही सकान बनवाया जाये ' उन दिनों मकान 
बनवाना ज्यादा कठिन और म्णा काये न था। भें ७,०००) ह छगाने को राजी था। 
श्री बिरलाजी से स्व » मदह्राठेव भाई ने, जो उन दिनों जीवित थे, कहा कि वह बाप से अनुगत 
लेकर पक्का मकान बनवा दे ! जब बाप से प्रछा गया नो उन्होंने प्रा मकान बनवाने से 
इ कार कर दिया और कहा कि मकान कन्चा द्वी बनवाया जाए महादेव भाई ने श्रा बिरत्ाजो 
को फिर से पूछने के ल्यि कद । जब श्री बिरलाजा ने बाप से दुबारा प्रछा कि पक्‍क्रा मकान 
बनवाने में उन्हें क्या एतरात् है तो बाप ने नरत उत्तर दिया कि अगर मकान पक्का बनेगा ता 
गांव के आदमियों को काम कट्ठहा से सिलेगा ? इसलिये कन्‍्सा मकान बनने से गांव के 
भाद्मियों को काम मिछता रहेशा ! बापजी की दछीछ थी क्रो मकान कन्चा बनवाया जाए 
ताकि ग्रामीणों को रोजी-रोटी मिल सके | भला इस तक का खण्डन कोन कर सकता था। 
निर्धनों और विपन्नों के लिए बापू का हृदय सदव चिन्तिद रहता था और कह उनके कत्याण 
की दिशा में ही सोचते रहते थे। सर्वे कल्याण और सर्वोदय के विचार बापू के मस्तिष्क 
फीदे न हैं। स्वदेशी आन्दोलन की नींब इन्हीं पर पड़ी है ! 


बापू मेरो नजरों मे २८१ 


बापू का जीवन निम्छता का पर्याय था। वह जो करते थे, बढ कहते थे ओर जो 
कहते थे, वह करते थे। वह धास्तव में वष्णवजन' थे। क्योंकि उन्हें 'पराई पीर” का 
ज्ञान था और पीड़ित से सद्दानभूति थी। बह देन में तृतोय श्रणी के डिब्बे में यात्रा करते 
थे। एक बार जिस टन से गांधीजी यात्रा कर रहे थे, उसी टे न से मे भी अपने मित्र स्वर्गीय 
श्री बसत॒लाल मुरारका के साथ जा रहा था । जब मे गांधीजी के डिब्बे में गया लो वहां 
मैं ने देखा कि वह अकेले दही थे, मैंने उन्हें सम्बाबित करके कद्टा कि आप तृतीय श्रेणी के 
डिब्बे में यात्रा करत हैं तो छोग समझते हैं कि आपको काफी कष्ट द्वोता होगा। लेकिन 
यहां तो डिब्बे में आप मकेले दिखाई देते हे जबकि अन्य डिब्बों में लोग भेड बकरी का तरह 
भरे हुए हैं' क्‍या आपको उन छार्गा की पीडा का ज्ञान नहीं है ? इस पर गाधीजी दु खित 
होकर बाले, भरा दुर्भाग्य है कि मेरे पास इस डिब्जे में काई नहा आया। में तो चाहता 
हूँ. कि छोग कष्ट पाने के बजाय मेरे पास आकर बठे । में क्या कछू ? यदि छोग मेरी 
सुविधा के लिए स्वय कष्ट पाते हैं तो यह्व बात मुझे बहुत खलतो है” । मुझे स्त्रय अपने कथन 
पर दुख हुआ और शर्म भी आई। 

गाघोजी अदर और बाहर से बिलकुल पाक साफ थे। वह हिसाब-किताब में भी 
चोरी 'छिपातर को बरा सममते थे '. एक बार उन्होंने मेरे हिसाब-क्तिब को देखा, जिसमें 
खुदरा खथ में 7छ रपये लिखे हुए थे। उन्होंने तत्काल मुकसे प्रछा, यह खुदरा क्‍या होता 
है / आप जो भो खरा करत € उसका स्पष्ट उल्लेख होना चाहिए। में खुररा का नाम दी 
पसंद नहीं करता | हम सभी छोग स्तॉम्मत रह गए और प्रण किया कि भविष्य में खरीद- 
विक्की और खर्ब का सही-सद्दी स्पए उत्लेख करेंगे । 

बाए राग्रह गति के विरोधी ले। वह सादगी और न्यूनतम #]वग्यक्ताओं का जीवन 
पद बरत थे *छे है| प्ठ उठाना पढ़ें... एक बार कलकत्ता में बापर्णजी को कई दिनो स्कना 
पड़ा... में ने दरों ऋपन्य अधिकांश समय बापू के सम्पव में य्तीत करता था, एक दिन 
भाह प्यारलाल ने भुझे अकेले मे पास टल्लाकर कहा कि में बापु क लिए बाजार से एक 
थर्मस खरीद में बाजार से चार दुकानें से चार तरद्ठ के अच्छे यमस दिखाने के लिए 
ले आया. सयोगवश गांधीजी ने स॒झे देख लिया। उन्होंने पछा 'यह क्‍या छाए हो ४ 
मेंने कहा कि भाई ग्यारेलाल के भादेशानुसार में भापके छिए थम्स छाया ह'। इन चारों 
में जो पर॑द्‌ होना वह रखकर बाकी तीन थमस लौटा दिए जायेंगे। बापू ने उसो समय भाई 
प्यारेलाल को «छाया भौर मेरे सामने हरी उनसे कहा, 'मेंने बार-बार कद्दा है कि वस्तुओं 
का सम्रह करना ठीक नहीं है जो सी उपछब्ध है, उसी से काम चलाओ'। मुमसे कहा, 
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“आप चारों थर्मस वापिस कर आए / में उस समय तो छाचार द्वोकर चुप हो यया छेकिन 
कुछ देर बाद बोला अगर आपको जचे तो एक रख लेने में कया हज ऐ--तो फिर बोले जब 
जरूरत ही नहीं है तो क्यों रखा जाय । में फिर सोच में पड़ गया। कारण श्रों प्यारेलालणी 
को जरूरत थी ऐसा उन्होंने कद्दा था फिर साइस बटोरकर मेने कह्द--अच्छा आप भगर रखते 
ही तो कोन सा रखते तो बह भेरी तरफ देखकर बोले अगर मुझे जहूरत हो और रखू तो ब्रिटेन 
का हो रख । मेंने कहा क्यों जापान देश तो एशिया में है हम भो एशिया में हैं। उसका 
जबाब उन्होंने बड़ो गम्भीरता से दिया। बोले--इमारा संबंध तो ब्रिटेन से है- जापान से 
हमारा कोई सम्बन्ध नहीं है, में बापू की सुकबक का कायल हो यया । 

बापू हसारे पथ-निर्देशक ही नहीं, हमारे अध्यात्म गुरु भी हैं। उन्होंने हमको जो 
कुछ दिया है बह बेमोल और बेजोड है। हम सारतवासी उनको कृतश्ता के भार से दबे हुए 
हैं। उन्होंने हमें इतना ज्यादा दिया है कि सम्दाले नहीं सम्हछ पा रहा है। समूवा विद 
बापू के कारण हमारे सौसाग्य से ईर्ष्या कर रहा है। ईख़र हमें सदबद्धि दे कि हम उनके 
बताये माग पर चलछ सके । गॉांधा-सार्ग ही हमारे और समूचे विश्व के कत्याण का मांग है । 
यदि हम कहीं इस माग से विचलित हो गये तो इतिहास इमको क्षमा नहीं फरेगा और भाजों 
पीढ़ियां हमको कोर्सेगी। मगवान्‌ इसको पर्याप्त बल, साहस और विवेक प्रदान करे । 


वृन्दावनलाल वर्मा के ऐतिहासिक उपन्यास 


शशिभूषण सिहल 


हिन्दी ऐतिहासिक उपन्यास को संवार कर नवीन रूप प्रदान करने का श्रेय इन्दाबनलाल वर्मा 
को है। वर्मा अपने रचना-परिमाण, इतिद्ठास विषयक अपनी परिपक्थ धारणा तथा स्फूर्लिमय 
जीवन-दृष्टि के कारण इस क्षेत्र के प्रकाश-स्तम बन गए हैं। उनके सन्‌ १९६४ तक प्रकाशित 
बारह ऐतिहासिक उपन्यास हैं। वर्मा का रचना-काठ अब चालीस वषों का हो रहा है। 
गत बीस बषों में उनको लेखनी विशेष सक्रिय रढी है। उनको रचनाओं का काल-पट 
विशद्‌ है, वह उत्तर वेंदिक काल से लेकर उन्नासवों शताब्दी तक फेछा हुआ है ।१ इन 
रचनाओं में भारत के मध्ययुगीन इतिहास की अमिव्यक्ति हुईं है। पादु-टिप्पणी में दी गई 
तालिका से स्पष्ट है कि वर्मा का मन उत्तर मध्यकालीन भारत के चित्रण में अधिक रमा है। 
भारतीय इतिद्ास का युग-विभाजन स्थुलरूप से हिन्दू , सुस्लिम तथा अगरेज़ी शासन-काल 
के अन्तर्गत करना उपयुक्त है। इन शासनों के अनुसार क्रम भारतीय इतिद्वास के प्राचीन 
मध्य तथा आधुनिक काछ भाते हैं। मारत का मध्यकाल अन्य देशों के मध्यकारू की भपेक्षा 
अधिक दीघ है ! इसका प्रारम अन्तिम प्रमुख हिन्दू शासक प्रथ्वीराज चौहान के पतन से 
भाना जाता है और इसका प्रसार अगरेज्ों के आगमन कार तक है। युग-प्रद्त्ति की दृष्टि 
से यह काल सन्‌ १८५७ के मारतीय विद्रोह तक प्रच्छज्ष रूप से चलता है। उस विप्लव 
के उपरान्त राजनीतिक तथा सामाजिक, आधिक व्यवस्था का रूप बदल जाने के कारण आधुनिक 
फाल का वास्तविक प्रारम होता है। “भुवन विक्रम' को छोड़कर वर्मा के शेष सभी उपन्यास 
इस सुवीध मध्यकाल के चित्रण-कायय में संछम्म हैं । 


अतांत के भरोखे से घतेमान मे -- 


वर्मा मारतीय संम्कृति के प्रेमी, आम्थाबान कलाकार हैं। वे दृष्टिकोण मेँ सतक॑ और 
सतुलित हैं। इतिहास उन्हें उत्तेजित नहीं करता, गरभीरतापुर्वक सोचने--विचारने फो विवश 


१, वरण्येकाल की दृष्टि से वर्मा के उपन्यास इस प्रकार हैं--- 
(क) उत्तर वंदिक काछ--भुबनविक्रम । (खि) तेरइवीं शताब्दी--गढ़ कुडार। 
(ग) पन्द्रहवों शताब्दी--मगनयनी । (घ) सोलइवीं शताब्दी--मद्गारानी दुर्गाबती। 
(छ) अठारइवीं शताब्दी-- विराठा की पद्मिनी, कचनार, टूटे कांटे, अहित्याबाई, माधबजी 
सिधिया । 


(च) उश्नीसवीं शवाब्दो--मुसाहिबज्‌ , कासी की रानी--छक्ष्मीबाई, रामगढ़ की रानी । 


र्टर विश्वभारतों पत्रिका 


करता है । उनका अतीत चिम्तन क्षण भर को मी बतमान का पढ़ा नहों छोड़ना । वे वर्तमान 
की समस्याओं और प्रइनों का लेकर अतोत में विचरते हैं ओर वहाँ से गारा-मिट॒टरी समोकर 
भविष्य की आशाओं के महू खड़े करते हैं ।२ इतिद्दास को वतमान के लिए अपनाने पर 
भी वे इतिहास के प्रति न्याय बरसना नहीं भूलते। वे उपन्यास में जोबन-संद्य को प्रस्तुत 
करते समय उसके बाह्य शरीर-इतिहास को विश्वसनीय, प्रामाणिक बनाते हैं। वे तथ्याँ के 
शोध उपयुक्त चयन तथा आकलन में तत्पर रहते हैं । 

वर्मा के ऐतिहासिक उपन्यासों के कया-खोत खझ्यात इतिदह्वास, स्थानीय इतिहास, अवशिष्ट 
वातावरण तथा लोकन्कपार्ये हैं। इनमें वे अपती कपना का योग देते हैं, उनको कल्पना 
जीवन की अनुभूत घठनाओं से अधिक प्रभावित रहती है। वे इतिहास से खोज बीनकर- 
तथ्य जुटाते हैं और उन्हें चिचार, विवेचन, कव्पना से कार्य-कारण-श्रखला प्रदान करने हैं। 
विदेशी या उनसे प्रभावित इतिद्वासकारों दाग "तोड़ेनमोड़े गये तथ्य उन्हें यथावत्‌ ग्राह्य नहीं 
हैं। वे उनके स्थान पर परपराओं तथा किम्बदन्तियों का मी सन्‍्धथन कर आवश्यक सामग्री 
प्राप्त कर लेते हैं ।३ राष्र के र्थान पतन को दृष्टि से लियो गए हतिह्रास अनेक सानव तत्ज 
से युक्त घटनाओं तथा उत्ठेखनीय समीव व्यक्तित्वों को उपेता कर ठेते हैं, ऐसी अधकारवेष्टित 
सामग्री को वर्मा ने ज़िदा--गज़े टियारों' आदि “स्थानीय इतिहास! के साथनों से सचित 
किया है। वे ऐतिहासिक प्राग के घटना-म्थक पर जाकर वहां के वातावरण में अवशिष्ट 
बिगत तात्र को डेखते-परखते ओर ग्रहण करते हैँ। उनके अधिकांश उपन्य/सों का रेगमच 


२ पर्मा स्वय॑ लिखते हैं--“शचीन में कुछ बहुत अच्छा था, कछ वरा' बुरे के हम 
शिकार हए। अच्छे ने हमें सर्वनारा से बचा लिया, कया वर्तमान और भविष्य के छिए हम 
प्राचोन से कुछ ले सकते हैं ? प्राचीन की गलतियों से बद सकते हैं। वतंमान का हर एक 
क्षण भूत और भविष्य में परिवर्तित ढोता रहता है। कोई किसी से अलग नहीं। (सोचा) 
इन्हें मलीमाँति देखो परखों ओर रप्लेषण की विधि अपनाकर पढ़ो, - निरचय किया कि 
चर्तमान की ममस्याओं को लेकर प्राचीन में रम जाओ और उपन्यास, के रूप में जनता के 
सामने अपनी बानो को रख दो!” 

--आजकलछ' (मासिक, जुलाई, १९०७) -पू० १८। 

3 परदेसियों के तोड़, मरोड़ कर लिखे हुए इतिहास पटके खाए हुए उस चमकते हुए 
टीन के कनिस्टर के समान हैं, जिसमें सुन्दर से सुन्दर चेहरा अपने को कुहप और चिकृृत पाता 
है। परन्तु परवरा अतिशयता को गोद में खेलवी हुई भी सत्य को ओर संकेत करती है। 
इसलिये मुझको परंपरा इतिद्दास से भी आकर्षक जान पड़ती है । 

-कचनार' (परिचय) प्र० ६। 


पृन्दाचनलाल वर्मा के ऐतिहासिक उपन्यास श्ट५ 


बुदेलखड४ का भूमाग रहा है। बुदेलखड के आज के बातावरण में भो एक विशेषता है-- 
उसमें पुरातन की गंध ' वहाँ के निवासी आधुनिक नागरिक सभ्यता से अब तक प्रायः 
भछूते हैं। ने अपने पुरखों के स्थान में बसे हुए, पुरातन पर पराओं को पेतृक सम्पत्ति की 
भांति दृदय-कोश में सजोये चले भा रहे हैं । वे निवन हैं, अपढ़ हैं और भाज के युग की 
दृष्टि में पिछड़े हुए मी, किन्तु उनको याठ में हैं राजा, सामन्‍्तों और बुदेलखडी साधारणजन 
की शौय, स्वामिमक्ति और स्वाभिमान की 'सनको की अठृठ कथायें। वुदेलखड में यत्र-तत्र 
बिखरे हुए ऐतिहासिक भवनों, स्‍्मारकों और मूनियों के मम्रावशीष मी विगत को पुनर्जीबित 
करने में सहायक हैं । निजन रूंडहरों की जीण ऊ ची-नीची दोवारे', आकाश से आंख-मिचौनी 
करती दूटी-फूटी छते', ध्यक्त बुजें ', उनमें विचरते वन्य पशु, पास बह्ते नदी-नाके, टौरियाँ- 
पद्दाड़ियाँ और जगल भावुक कथाकार के कान में, अपनी मूक भाषा में बहुत कुछ कह देते हैं। 
इस वातावरण में रम कर वृन्दावनलछाल वर्मा को उवर कप्पना गत युग के सजीब, साकार घ्वस्प 
का पुनर्तिर्माण करने में सक़ हुई है। स्पष्ट है, वर्मा इतिहास के मूल स्वरूप की सथासाध्य 
रक्षा करते हुए उसे अपने अनुभव अनुभूति से स्वस्थ, सप्राण बनाते हैं और कन्पना का रंग 
देकर उसे गति प्रदान करते हैं 

वर्मा ने अपने उपन्यामों में इतिहास का उपयोग जिस विधि से किया है, उसका विधिवत 
विकास दृष्टत्य है ,. उन्होंने अपने प्रथम उपम्यास 'गढ़ कु डार' में इतिहास को गौण स्थान दिया 
है, वह चर्चा मात्र के रूप में स्थान पा सका टै५। उनकी दृष्टि मुख्य रूप से तत्काछीन समाज 
पर है। वे उपन्यास में वर्णित खगारों के पतन की उत्तरदायी तत्कालीन सामाजिक परिग्थितियों 
को ठहराते हैं६ | वर्मा स्पष्ठ रूप से स्वीकार करते हैं कि वे ऐतिदासिक उपन्यासों में 


४... युदेलखर मारत के उत्तरी सांग में वह भूखड है जिसके उत्तर में यमुना नदी, 
उत्तर परिचम में चबल, दक्षिण में नमंदा नदी तथा सागर, जबलपुर के डिदीज़न और दक्षिण 
पूब में रौवां या बघेलखड तथा मिर्जापुर की पद्दाड़ियाँ हैं । 

०. इस उपन्यास की घटनाओं के परिचय के लिए और कुछ लिखने की आवश्यकता 
न होती, परन्तु उसमें यत्र-तत्र तत्कालीन इनिह्दास की चर्चा है, इसलिये यहां थोड़ा-सा परिचय 
देने की आवश्यकता जान पड़ी ।--“गढ़ कुडार! ( परिचय )--पव० १ । 


६, उनके ( खगारों के ) पतन की ज़िम्मेदारी उनके निज के दोषों पर कम है, उसका 
दायित्व ठस समय के समाज पर अधिक है ।---“गढकु'डार' ( परिचय ) प्रू० ४ | 


२८६ विश्वभारतठों पश्रिका 


समाज का चित्र प्रध्तुत करते हैं और उस चित्र में सामाजिक समस्याओं को उमारना उनका 
उद्देश्य रहता है७। उन्होंने अतीत के सामाजिक चित्रण और विश्छेषण का आधार वर्तमान 
समाज को बनाया है। वे अतीत को कोरी कल्पना न कर अनुभव में आने वाले समाज तथा 
व्यक्तियों से प्राप्य शाश्वत तत्व से उसे प्रामाणिक, वास्तविक बनाते हैं। इसीलिए उनके 
ऐतिहासिक उत्त ओर पात्र अपने वतमान साहश्य रखते हैं८। वर्मा अपनी तथयात्मक कन्पना! 
को इतिहास के हो समकक्ष मानते हैं+ । वे किसी घटना के कहीं घटित द्ोने के कारण 
उसे स्वामाविक तथ्य के रूप में ग्रहण कर उसका ऐतनिदह्वासिक उपन्यासों में निस्सकोच, 
आवश्यकतानुसार उपयोग कर लेते हैं, एंसे प्रयोगों में वे घटना की तारीख, स्थान तथा 
उसके कर्ता पात्रों के नाम को काये का बाह्य आवरण मान कर महत्व नहीं देते। उनको दृष्टि 
घटना में निहित काल निरपेश्ष मानव-तत्व पर रहतो है। व॑ सहज ही घटना और उसके 
पात्रों को नाम, तारीख, स्थान से बबन-मुक्त कर अपनी ऐनिहासिक कथा में उसे यथाह्॒चि पिरो 
लेते हैं। बर्मा अपने उपन्यासों में कोरी कल्पना की अपे ता इस तथ्यात्मक कल्पना को अधिक 


९. मेने ऐतिहासिक उपन्यासों में सामाजिक, चित्रण केवल कथा निर्वाह या 'क्रियेशन 
आफ द एटमासफियर के लिए ही नहीं किया है, वन सामाजिक समस्याओं की दृफ्ि में रखने 
हुए मी, और इस मामले में में स्काट, डयूमा, दयूगो, नट इम्मसन से अलग हू । 

--बर्माजी का पक्तियों के लेखक को पत्र, ता २३ नवम्बर, सन १९५० । परे पत्र के 
लिए देखिए' उपन्यासकार वृन्दावन छाल वर्मा के पृ० २८५, २८६ 

८, उपन्यास में वणित चरित्रों के बतमान साहह्य प्रकट करने का इस समय लेखक को 
अधिकार नहीं--सढ कुडार' ( परिचय ) ० ४ । 

---उपन्यास-कथित घटनाएं सत्यमूलक होने पर मी अपने अनेक कालों से उठाकर एक ही 
समय की छड़ी में गूँथ दी गई हैं,---“विराटा की पद्चिनी? ( परिचय ) प्र» २ । 

५ कचनार' के एतिद्वासिक पहल के संबध में सुकको उतना सकोच नहीं है। उपन्यास 
में बवणित सब घटनाएं सच्ची हैं। केब्छ समय और स्थान का फेर है ---'कचनार” 
( परिचय ) ए० ५। 


चुन्दावनलछाल धर्मा के पेतिहासिक उपन्यास २८७ 


महत्व देते हैं)॥०। प्राप्य तथ्य को कल्पना में सजीब कर उसे वे कथा का रूप दे 
देते हूँ११ । 

धर्माजी दृतिद्दास के इतिदृत्त के तल से, अतीतकालीन भार्धिक, सामाजिक, धार्मिक तत्वों को 
विधिवत खोज निकालना उपन्यासकार के लिए आजरयक्र मानते हैं।२। उनकी झचि का 
विषय जन-साधारण है, उसको संस्कृति और मानस का वे राजनीतिक परिश्थितियों क्ले प्रकाश 
में अध्ययन करते हैं१२ । 


नीिननी नी न न तन -“न्‍नननननन>॑त+>++ 


१०. कुछ दिन हुए इग्लेण्ड के प्रसिद्ध साहित्यकार हैरल्ड निकत्सत ने उपन्यास और 
फहानी के भविष्य के बारे में एक बड़ी केंटीली सविष्यवाणी को है। कहता दे कि इसका कोई 
भी मविष्य नहीं है। फि्क्शन के सब ध में है उसका यह कहना भर्थात कल्पना महज़ कत्पना --- 
के आधार पर सजे हुए साहित्य के बारे में। शुरू से ही मेरा स्रमाव तथ्यों की खोजे और 
उनके आधार पर लिखने का रद्दा है। भेरा एक सूत्र है, अंग्रेजों में - क्रिएटिव द्राटमेन्ट आफ 
एक्चुअलिटी--तथ्य या वास्तविकता की सजनात्मक रचना। इसलिए हर उपन्यास या कहानी 
में कोई न कोई छोटी बड़ी समस्‍या लुक्के-छिपे या कुछ खुले हुए रख देता हू |--वर्माजी का पत्र 
ता० २८ जनवरी, १९०६--देखिए 'उपन्यासकार वृन्दावनछाल वर्मा! पुस्तक का प्रष्ठ ३०१ | 

११ उपन्यासों की ओपन्यासिकता यानी कद्दानी वह है जिसमें कहानीपन दो, सो आप 
( मेरे ) इर उपन्यास में पाये गे-- 


फंक्ट मेड ८ एपियर फिक्शन 
एड फिक्शन मेड ठु एपियर फेक्ट 
देट इन शाट इफ़ माई क्रफ्ट 

--बर्माजी का पत्र, ता" १२ जुलाई, १९५१ ( दे० 'उपन्यासकार प्रन्दाननठाल पर्मा-- 
7०२१५ )। 

१२, राजनीतिक स्थिति में चाहे वह वत्मान को हो अथवा भूनशालीन, आविक 
सामाजिक और धार्मिक तत्व तथा प्रइन घुले-मिले रहते हैं |--'माधत्रजी सिविया' ( परिचय ) 
पु० १। 

१३, “दटे काटे! की मूल कथा का सार बहुत समय से मन को कोंच रहा था। यथेष्ट 
सामग्री प्राप्त करने की लालसा में प्रकाशित ग्रंथों को, जो मेरी पहुच के भीतर थे, टटोला तो 
उनसे सतोष नहीं हुआ ।--शासन को अव्यवस्था इत्यादि के असग तो इतिहास में कम-बढ़ 
ब्योरे के साथ मिले, परन्दु जन-साधारण की आधिक स्थिति, जन-संस्कृति का उतार-चबड़ाब और 
लन-मन को प्रगति का वणन, विशकेषण दाथ न पड़ा ।--हटे काँट! (परिचय) पृ० १ । 


६ 


१८८ पिश्वभारतों पत्रिफा 


धर्मा को पेविहासिक धिकाख क्रम में आस्था 


बृन्दावनलाल वर्मा ने अपने उपन्यासों में जिस युग का चित्रण किया है उसका घोर पतन 
लक्ष्य कर पाठक का सिद्दर उठना स्वामाविक है। उनका उद्देश्य अवसादमय अतीत में रम कर 
रह जाना नहीं है। वे अतीत का अग्राह्म चित्रित कर पाठकों को उसके ग्राह्य के प्रति 
सजग करना चाहते हैं! वे ग्राह्म-प्रकाश को उमारने के लिए अग्राह्मय रूपी अंधकार को 
पृष्ठभूमि में रखना आवश्यक समझते हैं. उनका मत है, उनके घण्ये युग में मनुष्य की 
निम्नतम ही नहीं उसकी उच्चतम दत्तियों के भी दशन होते हैँ।४। सश्टिक्म की अखड़ता 
और मानव की सामर्थ्य में बर्मा की अदृट आस्था है। ऐतिहासिक विकास-क्रम की कुछ 
जजर कड़ियाँ देखकर वे हतोत्साहित नहीं द्ोते, ये उनको दृष्टि में अपकालीन और भस्थायी 
हैं। इनके गहन तल में जो अजश्ल जीवनधारा प्रवाद्वित है उसमें "ठकर उम्रे समझने तथा 
उससे सामथ्यं-सचय करने में वर्मा संल्म रहते हैँं। बर्माजी की इस धारणा के स्पष्टीकरण के 
लिए उनके उपन्यास “भुवन विक्रम! में व्यक्त दश्रकोण का स्विस्तार उल्लेख यहद्दां उपयुक्त होगा। 
वे लिखते हैं--'विकास का क्रम अनन्त है और मानव की चह भोजल्विता मी। किसी-किसी 
युग में विकास क्रम में कुछ कड़ियाँ सड़ी गली और निर्बठ मी दिखलाई पडती हैं१५--हमारे 
ही देश में नहीं, इथ्वी के अन्य भागो में मो। इनके होते हुए सो मानव विकास-साग पर 
अग्नतर होता रहता है, मले ही समीचोन रूप से वह दिखलाई न पढ़े। मानव संपू्णयया 
कसी अशक्त नहीं द्वोता दो नहीं सकता-यदि ऐसा द्वो तो सष्टि का काय खडित हो जाय। 
हमें अपने समाज में जो कुछ मो शिविलनता, अक्रमण्यता और ऊँचे भादश के प्रति गतिद्दीनता 
दिखला ई पड़ती है, धद्द विकास के क्रम की एक कड़ी मात्र है जो चिरकाल तक नहीं रह 
सकती ।--- 





१४, “-मालकम ने अपने 'मेमोयसे' में सही लिखा है कि बह समय, भारत के इतिहास 
मैं, मनुष्य की नीचो से नीची और अची से ऊँचो उत्तियों की पराकाष्टा का था--कचनार' 
( परिचय ) ४० ६ । 

१५. समाज में जब विश्रम और भय का घन छग जाता है, आस्था निबछ हो जाती 
है, संकल्प चंचल हो उठता है, पर-शोषण बढ़ जाता है, अष्टंकार दंम और अदझ्त के हठ की 
बाढ़ भा जाती है तब विकास-क्रम की कड़ी गलित दिखलाई पड़ते छगती है ।--भुवनविक्रम 
(परिचय)--३० १। 


बृन्दाचन लाल पर्मा के पेतिद्ा सिक उपन्यास १८९ 


“--अपनी कठिनाई स्पष्ट समर में आ जाएं और मतिविश्रम न हो तो दृढ़ संकल्प के आश्रय 
पे मनुष्य अवस्य आगे बढ़ सकता है ।१६* 


प्रेरणास्नोत -- राजद्शॉपात्र और रोमांस 


वर्मा इतिहास के विकास-कम को जजर कड़ियों के मूल कारण पर प्रकाश डालकर अपनी 
रचनाओं द्वारा पाठकों को जीवन में स्वास्थ्य एवं गति लाने की प्रेरणा देते हैं। उनके उपन्यास 
में प्रेरित करने वाले मुस्य सूत्र दो हैं---एक, प्रकाश-स्तम ऐतिहासिक मद्दान्‌ पुर्ष या नारी- 
पाञ्न, दूसरा, ताज़गी, स्फूत देने वाछा रोमांस। समाज व्यवस्था एवं शान्ति-स्थापना की 
दृष्टि से क्षत्रिय का धम सर्वोपरि है। क्षत्रिय से तात्पर्य है, शासन और राजनीति का सश्रधार 
व्यक्ति । वर्मा ने समाज सेवी नेता को 'राजदर्शी' को सज्ञा दी है ।१७ ऐसे महापुष्षों 
को वे प्रेरणा-प्लोत के रूप में :पन्यासों में प्रस्खुत करते हैं। वे 'राजदर्शी' पात्रों को उपन्यासों 
मैं चित्रित करते समय तनन्‍्मयतावश उनके ऐतिहासिक चरित्र को जीवनी का रूप दे बेठते हैं । 
धर्मा के उपन्यासों, कासी की रानी--लथ्मीबाई, सगनयनी, अहियाबाई, माधव जी सिधिया, 
रामगढ़ की रानी तथा महारानी दुर्गावतों में यह तथ्य सली साति स्पष्ट है । 

बर्मा जीवन के दिग्दशन के लिए जांवनी-तत्व का भाश्रय लेते हैं भर जीवन फो सजीव 
बनाने के लिए 'रोमांस' का! रोमास शब्द का यहां विशिष्ट अथी में प्रयोग किया जा रहा है। 
इस अथ के स्पष्टीकरण से यूव रोमांन के पूव-प्रचलिच रूप का परिचय देना आवश्यक है। 
रोमांस अगरेज़ी के पुराने साद्वित्य में उपन्यास को एक पृव॑ज विधा के रूप में था। रोमांस 
एक विलक्षण कथा होती थी /  यद्द कथा साधारण जीयन से दूर की और कत्पना प्रधान थी। 
इसमें प्रेम, साहस, शौय को स्वाभाविक, अध्वाभाविक्र-अति कापनारजित-घटनाओं का बाहुत्य 
रहता था। अपनी खच्छन्दता, अव्यावह्ारिक सख्वप्निल उड़ान के कारण रोमास को यथार्थजीबी 
उपन्यास से मिन्न विधा माना गया है। रोमांस असाधरण चमत्कारपूण फथा है। यहद 


१६, 2 भुवन विक्रम'ं (परिचय) ए० १ तधा ३ । 

१७, जरनी का रंगठन करने वाले विख्यात बिस्माक ने राजनीतिज्ञ भौर राजदर्शा में 
यह अन्तर बतलाया था कि राजनीतिज्ञ आने वाले चुनाव को चिन्ता में प्रस्त रहता है, परन्तु 
राजदर्शी भामे वाली पीढ़ी के क्याण की बात सोचा करता है '--ऐसे भी हैं जो बहते हैं 
कि राजदर्शी बढ़ जो भेड़ के बाल काटे ओर राजनी तिज्ञ वह जो भेड़ की खाल खींच डालने पर 
ही. जुट पढ़े। --'माघव जी सिधिया' (परिचय)--३४० १। 


२९० विश्वभारतों पत्रिका 


पाठकों को अपने नवीन वातावरण और कल्पना से उत्तेजना और र्फूर्ति प्रदान करती है। 
इस विधा से मानव-चयरित्र तथा समाज के गंसीर चित्रण की आशा नहों की जा सकती। 


वर्मा का 'रोमांस'--स्फ्ति 


धर्मा के प्रसंग में 'रोमांस' शब्द का विधा के रूप में नहीं बरन्‌ एक प्रवत्ति विशेष के अथ में 
प्रयोग किया जा रहा है। रोमांस बर्मा की जीवन सबधो धारणा का एक अयग है, यह 
उनकी एक दृष्टि है। उनकी रोमांस विषयक परिकत्पना में असाधारण, अछौकिक, अव्यावहारिक 
तत्व की स्वीक्षति नहीं है। उनका रोमास रोज़-मर्र के एकरस जीवन को ताज़गी, नवीनता 
प्फति प्रदान करता है। उसका साधन साधारण, सरह नित्य का चिर परिचित जीवन है। 
इसी रवासाविक भूमि से वर्मा ने विवेक, संतुलन कमंठता तथा अन्तर ष्टि द्वारा रोमास के प्रेरक 
तत्व जुटाये हैं। उनके रोमांस की यदि एक छाब्द में व्याख्या की जाए तो उसका अथ है--- 
स्फूर्ति। वे मानव जीवन को विविध अवयवों द्वारा स्फूति प्रदात करना चाहते हैं। उनका 
रोमांस जीवन से कहीं दूर नहीं, जीवन में ही है, अपनी मिट्टो, अपने च्रारों ओर की प्रकृति, 
अपने समाज में टै। बह पलायन नहीं करता, कमठ बनने की शक्ति देता है कार्य-परिवर्तन 
द्वारा! इस काये परिवर्तन में ताज़गी रहती है ।१८ 


स्फूतितत्व--(क) मानव के अन्तर मैं 


मानव के पीड़ित जीवन में आनन्द की एक मलछक लाने के लिए, उसे रोमाँस, स्फर्ति 
देने के लिए वर्मा उसी के अन्तर में पेठते हैं। उमय का नित्य-शोत मानव के हृदय में ही 


१८, बृन्दावनछाल वर्मा स्वय अपने १२ जुछाई, १९७१ के पत्र में लिखते हैं--“भच्छी 
नींद के बाद सवेरे की अरुणिमा देखने के लिए जी क्‍यों छलचाता है? चलते रास्ते बगीचे 
के फूलों को देखकर एक क्षण टहर जाने के लिए मन क्यो मचलता है? मानव प्रकृति 
मानव त्याग तक अपनी तात्कालिक एकरूपता (मानोटनी) पर द्वावी होने के लिए करता है। 
रोमांस इस प्रकृति का बड़ा साथी है। क्रिकेट मौर कबडडी को देखकर बिना ह्वाथ-पर हिलाए 
झापका सन इन खेलों को खेलने छगता है, मन के ऊपर खेल से एक ताज़ंगी भाती है, ताजगी 
से शक्ति। --यही उसका उपयोग है। यही कम से कम, उसकी एक प्रकट भावश्यकता 
है। --देखिये, ठपन्यासकार बृन्दावनकाल वर्मा--2० २९५-२९६ । 


बृन्दावनलाल धर्मा के ऐेतिहासिक उपन्यास २९१ 


है, केवल उसे प्राप्त करने की आस्था चाहिए। नूरबाई (टूटे कांटे) की इन्दाबन पहुँच कर 
कृष्ण कन्हैया के जी भरकर दर्शन करने की चिर प्रतीक्षित इच्छा पूरी होती है। वह युग 
घोर संकट्टों और पीड़ाओं का है। खय नूरबाई ने न जाने, जीवन के कितने उतार-चढ़ाव 
देखे है और बढ़ अपने विगत की ग्लानि में गली जा रही है। क्ृष्णमूर्ति की मोहिनी छवि 
के एकाग्र दर्शन ने उसे अपू्व जीवन अवलम्ब प्रदान किया है। उसकी भाख्या ने उसे जो 
स्‍्फूर्ति दी है, वह द्श्व्य है। बढ सोचती है-'यह कन्हैया' की श्रतिमा है। मनुष्य ने 
अपनी छोटी-सी सीमित कत्पना द्वारा उसकी भिलमिल माॉँकी की एकाथ रेखा को जितना पकड़ 
पाया उतनी को खड़ा कर लिया । भाइत जीवन, फटे-टटे दिछ, 'ततविश्त सानस, निराश्षय- 
दरिद्रता दलित मान, घायल की भाह्द, और बेपनाहों की कराह को, निपट अंधेरे में, जितना 
और जेसा दिखिलाई पड़ गया उसी को छाती से छगा लिया। और यदि इस इसको न मानें) 
कह दे कि किसी बढ़े पद्दाड़ का यह छोटा-सा ठुकड़ा ह्वी तो है, तो / तो फिर अथाह की थादइ 
केसे मिलेगी / जलते हुओं को शीतल जल कह से प्राप्त होगा ? जिन को दर्द के मारे कमी 
चैन नहीं मिलता, कमी नींद नहीं भासी, दर तरह के डर के मारे जिनका रोम रोम प्रत्येक 
क्षण थर्राया करता है, जो सदा मौत को सिर प्रर खड़ा देखकर न तो जीवन के रस को समझ 
पात हैं, न उसका अछादन कर पाते हैँ और न मरने की घड़ो में शान्ति को छू पाते हैं-- 
न सावन हरे न जेठों पीले, और जो कभी भी यहद्द नहीं समक पाते कि उजाला क्‍या है और 
अधेरा क्या , था, उन दोनों के बीच में कुछ है, उनके सिर पर कोन ह्वाथ फेरेगा ? उनकी 
पोठ पर कोन हलकी-सी थपकी देगा ! कौन उनके कांटों को सहने योग्य बनाएगा! कुछ 
सामने दिखलाई पड़ने वाला, कोई स्वप्नों में मुल्करानें वाला, कोई कान में सदा-सवदा मीठी 
ताने सुनाने बाला ।१५९! 


(ख) मानव का अन्तर और प्रकृति 


वर्मा जीवन जीने की, और जीने के लिए विषम परिस्थितियों से भी जुमले को प्रेरणा 
देते हैं। सघषरत मनुष्य को अटट शक्ति देने के लिए वे उसे आग्थावान बनाना चाहते हैं 
और उसके हृदय को निविकार कर, उम्ग से ओनप्रोत कर देना चाहते हैं। स्वार्थ एवं अहम 
भावना के कारण मनुष्य अपना सहज रुप खो बेठा है। वह निज की वृत्तियों में सामजस्य, 
सतुछन स्थापित न रखने के कारण समाज और प्रकृति में भरने आप को अकेला, अधूरा और 


१९. (हूठे कॉटि',--ए० ३९१ तथा ३२२। 


१९४ विश्चभारती पत्रिका 


उसखड़ा-उखड़ा-सा पाता है। उसको अन्त प्रकृति जिस समय व्यप्र और विछप हो उद्ती है, 
उस क्षण बह उसे बाह्य प्रकृति के स्योग, सत्पश् से थो मांज कर सह्देज, स्फूतिमय बना सकता 
है। प्रकृति का अथ ही है खामाविक, >सके निर्माण में मनुष्य का द्वाथ नहीं छया है। 
सानव के मन की सहज उत्तियाँ सथधा उसके बाहर दोखने वाले पेड़-पौधे, पहाड़, नदी, नाछे 
सूरज, चद्ठमा, पशु-पतरा आदि अपने प्रकृत स्वरुप में प्रकृति हैं। वर्मा का रोमांस! बाह्य 
प्रकृति से मानव-मन का योग करा कर मानव को सजोब, सशक्त बनाता है ।२० 

वर्मा के पात्र प्रकृति से जीवनदायिनी शक्ति [कस प्रकार ग्रहण करते हैं उसका एक उदाहरण 
देखिए। दलीपमिह (कचनार', बीमारी मे उठा है, दुबल भोर चिड़चिड़ा दै। नष-विवाहिता 
पत्नो से मन का मेल न खाने पर अन्यमनस्क मो है। वह जगल में शिकार खेलने जाना है 
और छिकार की उत्तेजना में मन-क्रा अवसाद डुब्ा देना चाइता है। पह साथियों सहित 
जंगल में पहुँच गया । हँकाइ हुईं आर उसे शिकार में जानवर मिलने की आशा बंधी। इस 
बीच में प्रकृति ने क्या चमत्कार किया देखिए--- 

प्रमात द्वो गया। प्रकाश फेल गया । दलीप ने अपनी बगल में एक पेड देखा। 
पत्तों का नाम-निशान नहों, परन्तु फर्लों स लदा हुआ। चद्रमा वी किरणों के समान सफेद 
रंगवारे फूल । वह पेड़ धीरे-घोरे इन फर्ों को टपका रदा था । 

<द्ललीपसिह्द फूलों का टपकना देखता रह । ग्ीघ्र हा पेड़ के नीच चौक से पुर गये। 
घह फूल बीनने के लिए अपने स्थान से उठा और पेड के नौच पहुँचा | कुछ फूल उसके 
ऊपर भी टपके। धार॑-वोरे बडी-बड़ी बूदों जसे, चू-वू जाते थे। उसने उठाकर सूथधे। 
सोनी-मीनी महक थी ।/” इसी बीच उसके पाछे एक साभर आकर भाग गया। दलीपसिह 
शिकार में जो पाने भाया था, वह उसने सहज ही प्रकृति से पा लिया था । वर्मा छिखते हैं--- 

मसोने साह ने पूछा, आप के पास सांभर आया था, बन्दृक नहीं चलाई /' 

“दलीपसिद ने कह्टा--'में उस पेड ऊ॑ नीचे फूल देखने उठ गया था। कसा सुहावना 
है। क्या नाम दे इस पेड का काकाजू ?! 





२० प्रकृति की क्रियाओं में आातक और सलोनापन दोनों हैं, मानव उस अतिक से 
भयभीत न होकर प्रकृति के सलोनेपन में से अपने मन के लिए शक्ति और पुरुषाथे को खींचे 
तो वह निस्सदेद्द अपनी उस स्वच्छ क|मना को सफ्ल कर सकता है जो उस प्रावना में व्याप्त 
है--में सौ-सौ शरद १:तुओं को अदीन होकर देखता रहूँ । 
--'भुवनविक्रम! (परिचय)--ध्ृ० २। 


बृन्दावनलाल वर्मा के पेविहासिक उपन्यास १९३ 


'सोनेयाह इसने लगा । 

बोला, 'राजा, इसका नाम व्याकुछ है। कोई कोई इसको बेकलछ भी कहते हैं ।” 

दछीपसिद्द ने कहा, “व्याकुल? बेकल ? बड़ा सुन्दर और कितना सार्थक नाम है। 
उसको चेन ही नहीं। केसे फूछ पर फूछ टपकाये चला जाता है।” अंत में रुष्या के समय 
समो छोग यके, चिट़े, घर लौटे--केबल दुलीपसिद्द भव भी प्रसन्ञ दिखलाई पड़ता था२) [--- 

कमा के उपन्यासों में प्राकृतिक सौंदय और जन-मन के उल्लास के चित्र सहज, स्वामाविक 
बन पढ़े हैं। उनके चित्रण में प्रवाह और सादगी है। देखिए, सावन के दिन भनोखी 
मस्ती छेकर आए हैं। प्रकृति और पृथ्वी-पुत्र किसान, दोनों गतिशील हैँं---'सावन लग गया। 
चारों और हरियाली का राज्य छा गया। पुरवाई बहने छगी। किसानों ने इल के भूठे 
पकड़े हुए सहरे गाये । नदी-नालों के नाद ने उनका साथ दिया।२२ प्रकृति से, यह 
उल्लास प्राम अथवा नगर में कहीं मी रचित किया जा सकता है; यहाँ असाधारण की भपैक्षा 
नहीं है केवल व्यक्ति की ग्राइक दृष्टि चाहिए. तड़का हो रह्दा है, यह पर-जीबी पुजारियों 
के प्रमाद-अवसाद्‌ का काल है, किन्तु अपने जीवन को नया मोड़ देने बाली, श्रमजीबी नूरबाई 
(हटे कांटे!) को इसमें उमंग से उद्बे लित करने की क्षमता ऐ--पौ नहीं फटी थी। क्षितिज 
पर अर्गल नहों खिचे थे ' चिड़िया नहीं चइकी थों। मन्दिरों के पुजारी, जागते-सोते 
कुपच की डकारे ले रहे थे । 

महरोंगुर ककार रहे थे । हवा चल उठी थी। टंडक में गरमी और गरमो में टंडक। 
नूरबाई जाग पड़ी। न भगड़ाई, न जमुद्दाई, तारों पर बड़ी-बड़ी भांखें पसार दीं। छगा 
जंसे वहा कोई हो, कोई मुसकान बाला, कोई तान बाला । बिस्तर से उचट पड़ी। मोहन 
सो रहा था '. जगाते हुए बोली, “चलो यमुना जी में स्नान करेंगे।?२३ 

प्रकृति विज्व के कोड़ में रमी हुई साक्षात्‌ कबिता है। उसे देखने, समझने बारे का स्वतः 
टछ्ास भौर गति श्राप्त हो जाते हैं। मीछ का जल और जल जीव दुर्गाबती (दुर्गाबती”) 
को 'रोमांस' प्रदान करते हैं- 'दुर्गावती ने थोडी दूर पर उत्तर पश्चिम में एक विस्तृत भौल 
देखा। घेरा द्ोगा उसका कोई बाईस-तेईस कौस । रवि रस्मियाँ उसमें स्नान कर रही थीं। 
सारसों के झुड पन्ति बाँध उड़ते दिखलाई पढ़े। सुनहली किरणें, नीला जल, बृक्षों की 
हरियाली भोर उड़ते सारसों की मोतियों ७ सी चमक ने दुर्गाबती की देह में एफ्‌ति भर दी' ।२४ 


२१, कचनार -- ह ० डरे, हरी) 
२२, कचनार--पु० १६९। २३, टूटे कॉटे--१० ३३१ । 
२४, महारानी दुर्गावती---8० १७०। 


२९८ विश्वमारती पत्रिका 


(ग) प्रणय 


प्रणय--चित्रण वर्मा जी की रोमांस विषयक धारणा का प्रमुख अंग है। प्रणय में वे 
प्रेमी और प्रेमिका के मध्य एक दूरी का चातावरण बनाए रखते हैं। अत उनके रोमांस 
में चुमन, आवेग, सौजन्य और दढ़ृता आ बिराजे हैँ। प्रेमी भौर प्रिय के जीवनाकाश में 
विपत्ति, विछोह् और आशका के घुमड़ते-गरजते बादलों के मध्य प्रणणय की रह-रह कर कौंध 
जाने बाली दामिनी पाठकों को विचित्र छालसा और टीस दे जाती है। प्रेमी और £यसी 
को समीप छाते समय वर्मा द्रवित और सतक हो उठते हैं। ऐसी बेला में नारी का मूक 
नि शब्द, कोमल समर्पण है और पुरुष भी अद्यन्त ब्िनीत, नियत्रित, कोमल भौर दृढ़ है। 
दौनों की हृदय-गति मे संयम और स्थिरता है कि वासना का उद्दाम बेस वहा ठिठक-सा जाता 
है। प्रेमियों का हृदय इलकी द्विलोरे' लेता है जेसे नाव के आसपास मन्द-मन्द गुनगुनाता- 
सा जल | छ्ुब्ध सागर के ज्वार-भाटे का बद्ां अभाव है । 

स्‍त्री और पुरुष, सृष्टि में परस्पर पूरक और प्रेरक हैं, उनके समीप आने और सहयोग 
में स्पति है। रायम और संतुलन का पुट आ जाने पर उनकी इस स्फूनि में स्थायित्व और 
निह्य नवीनता के तत्व भा जाते हैं। वर्मा के ये पात्र पहले शारीरिक सौन्दय भौर कर्मों के 
आकषण में बधते हैं। फिर प्रेम की भावना उनके मन की गहराइयों को छती है और अन्त 
में आभ्यात्मिक स्तर तक जा पहँचती है। इस प्रकार की मुख्य प्रणय क्थाये -द्वाकर-तारा 
( गढ़-कुडार ), कुंजर-कुछुद ( बिराटा की पद्मिनी ). दलीपसिह-कचनार ( कचनार ) 
मानसिह-मगनयनी ( सगनयनी ), मोहन-नूरबाई ( 'हटे का?” ) मादि की हैं।२५ 


वर्मा को जीउतो लेखन-प्रश्न त्ति 


वर्मा की ज्जीवन-लेखन-प्रश्नल्ति की पहले सक्षिप्त चर्चा की जा चुकी ऐै। इस अ्राृत्ति से 
प्रमाषित होने वाले उपन्यास में उनकी कथा एक पात्र को केन्द्र बनाकर उसके चारों ओर 


२५ वर्मा के ऐतिहासिक उपन्यासों में अन्य प्रणय-कथाये' इस प्रकार हैं--( गढ़ कुडार ) 
अभिदत्त मानवती, नागदेव का टेसवतों के प्रति आकषण, ६ मांसी की रानी छक्ष्मीबाई ) 
खुदाबह्स - मोतीबाई, नारायण शास्त्री - छोटी, रघुनाथ सिहनसुन्दर, (कचनार)। मानसिह-- 
कलावली. ( मगनयनी ) अटल-लाखी (भुवन विक्रम ) भुब्नविक्रम - गौरी, (माघ जी 
सिधिया ) जवाहरसिह-गन्ना-साधवजी , (मढ़ारानी दुर्गाबती ) दलूपतिशाइ--दुर्गाबती, 
मोहनदास-रामचेरी | 


धृन्दाघनलाल धर्मा के ऐेविहा सिक उपन्यास २९५ 


घुमती है। अनेक परस्पर असम्बद्ध प्रकरण जुट कर उस पात्र के व्यक्तिव को चमकाते-सजाते 
हैं। ऐसे पात्रों को लेखक ने भद्धा से देखा है। इनकी प्राण-अतिष्ठा मैं उसने, उपन्यासकार 
की कम जीवनीकार और भक्त की दृष्टि से अधिक कार्य किया है। इस प्रदृत्ति के अन्तगत 
बण्य-पात्र के चरिन्न-चित्रण की अपेक्षा उसके व्यक्तित्व-प्रतिष्ठापन का प्रयास अधिक रहता दै। 
यह पात्र स्थिर चरित्र का होता है, उसमें परिवर्तन नहों आते। बह केवछ काछाजुसार 
परिस्थितियों के पथ पर यात्रा करता है। उसी यात्रा में उसका रूप निखता-सबवरता चलता 
है। 'कांसी की रानी लक्ष्मीबाई 'भहित्याबाई',  “सृगनयनी' “माधवजी सिंधिया, 
'रामगढ़ की रानी” तथा 'हारानी दुरगावती' उपन्यासों में यह प्रवृत्ति स्पष्ट दृष्टिगोचर 
होती है । 

वर्मा का, अब तक, अन्तिम प्रकाशित ऐतिहासिक उपन्यास <दुर्गावती”, उनकी रोमांस 
तथा जोवनी संबधी प्रद्नत्तियों का सुन्दर समन्वय है। इस दृष्टि से उक्त उपन्यास का विश्लेषण 
यहां प्रस्तुत किया जा रद्दा है। इसकी माधिकारिक कथा के तीन विकास-बिन्दु हैँ । 

१--दुर्गावती---दलपतिशाद का प्रणय, मिलन-योजना, दुर्गावती का इरण, योजना की 
सफलता ( परिच्छेद्‌ १ से १३ तक ) 


२--दुर्गावती का वेब हक जीवन । ( परि० १४ से १६ तक ) 


३--दलपतिशाह का रूत्यु के उपरान्त दुर्गावती का राज्य-दंचालन, आक्रमणकारियों 
से युद्ध और मृत्यु । ( परि० २० से २५ तक ) 


महारानी दुर्गांचती' का प्रवृत्तिगत घिश्लेषण 


उपन्यास की कथा के प्रथम भाग में रोमांस है प्रणय का, इसमें अफ्कुकता और अनिश्चय 
है। ह्ितोय भाग में प्रेमी-प्रेयसी का मिलन है किन्तु उसमें संयम और नियमन है “सृगनयनी” 
उपन्यास जेसा । अन्तिम भाग में संघ है, नेतृत्व है 'कांसी की रानी! की भांति। दुर्गावती 
फा प्रखर व्यक्तित्व इस अन्तिम साग में विशेषरूप से प्रकट होता है, यद्यपि उसके आधार- 
सूत्रों को उपन्यासकार प्रारम से ही सतकतापूंक सजोने में संलम है। बर्मा जिन प्रसंग-सूर्रा 
के योग से कथा--निर्माण करते हैं उनका *दुर्गावती' में विस्लेषण और वर्गीकरण करने से 
स्पष्ट हो जाएगा कि उनके प्रिय प्र/ग-सुत्र कौन से हैं और उन सबका फ्रत्तिगत सयोजन इस 
उपन्यास में किस प्रकार हुआ है । 

“हुर्गाबती' में प्रयुक्त बर्मा के प्रसंग सूत्र मुख्य रूप से चार बयो में विभाज्य हैँ । 
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९--वर्मा के ऐतिहासिक उपन्यासाँ फो रचना के आधार-सूत्र 


(क) राजनीति चर्चा ( छृ० २१, ३०, ६४; ११४ १९६, २३४, २५३, २७१ ) 
(ख) जाति-पांति विषयक झृढ़िवादिता ( ३०, ४२, ५१, ७६, १०३, २०३ ) 
(ग) योजना--पूर्ति के लिए भंत्रणा ( १००, १२५, १२८, २५७, २७५, २८६ ) 
(घ) युद्ध (१९८, २११, २१५, २४६, २६६, ३०१, ३१०, ३१४, शेरे४ ) 
(छ) खल-पात्र (१३५, १३९, १४६, २०३, २८१, २८४, २९९, ३०८ ) 
(च) राजा (१, ३७ ४३» ११९, २२७, २७३ ) 

(छ) षडयत्र--विश्वासघात-- ( २१४ ) 


२--रशोमास सूत्र 


(क) लछोक-जावन-- मेला, पृ० १ , छोक नारी, ३, ६, १५८ , छोक रृद्य, १६८, २८० , 
छोक-मत, १८७ , किसान, २०९ , त्यौहार, २३३ , छोक-कथा, २५२ । 

(ख, नारी--शौर्य--४, सौन्द्॒य और स्वास्थ्य, ८, युवती-विनोद, ११, ६३, १४७। 

(ग) देव-पूजन--२७, ॥१९। (घ) प्रणय--१६, ७१, १४४, १४९, १५५, ३६४, १८९। 

(७) शिकार --१, ८१, ७५१, ५४, ७९%, ८४, १२३। 

(च) प्रकृति---4७, चित्रकछा--११, संगीत १२५। 


३--जोवनो-ब् क्ति 

नायिका का ब्वक्तत्व-- 

(क) कुल तथा राज्य के पारपरिक गौरव में रुचि, राज्य के विषय में जानने की इच्छा, सेवा- 
कार्य की आकाक्षा--१६७, ।९०, २४०, २४९। 

(ख) न्याय माबना--३२५९ | 

(ग) निर्मीकता, हढ़ुता, भात्मविश्वास--२३७, २६३, २६७, २८८। 

(धघ) नेतृत्व शक्ति-- २४७, २९७, ३१९ । 

धाअन्य कथा-पहायह गो णसू त्र-- 


निमंत्रण--४८, पत्र- ४९, सुरंग-- १२२, १४२, छक्ष्येध-- १३०, खोज---१ ५१ 
छागत--१५८, विधाइ--१६२, शिक्षु--२२१, दुखद समाचार--२२२ तथा मृत्यु--२३६ । 


धंथ समीक्षा 


दोनबन्धु एण्ड्र,ज ( चात्स फरियर एण्डरज़ का जीवन-इत )-मूछ के ठेखक--माजरी साइक्स 
एवं बनारसीदास चतुर्बदी, अनुवादक--प्रकाशचद्र चतुर्वेदी, प्रकाशक--शिवछाछ एण्ड 
कम्पनी, भागरा--३+ १९६७ ई०, ४० सँ० ३६८, मूल्य दस रुपये । 


पुण्यइलोक चाल्स फ्रियर एण्ड्रज़ ( १५७१-१९४० ई० ) को देशवासी दीनबन्धु-एण्डू ज 
के नाम से जानते हैं। दीनबन्धु नाम महात्मा यान्धो ने दिया था। एण्डूज़ महाशय सन्‌ 
१९०४ में तेतीस वर्ष की अवस्था में भारत आए। भारत में जाने के पहले के केम्ब्रिज 
विश्वविद्यालय में अध्यापक थे। भारत पहुँचकर कुछ वर्ष एण्डूज़ दिल्ली के सेंट स्टीफेन्स 
कालेज में अध्यापक रहे । सन्‌ १९१२ में पहली बार एण्ड्रज़ को रवीन्द्रनाथ ठाकुर से लद॒न 
में भेंट हुईं। तमी से गुरुदेव के साथ उनकी मित्रता बढ़ती गई, पहली बार सन्‌ १९१३ 
में वे शान्तिनिकेतन भाए भौर गुरुदेव के विद्यालय को देखकर उनका मन भानदि्त हुआ और 
कुछ दिनों बाद वे शान्तिनिकेतन स्थायीरुप से चले आए। वहाँ वे अपने अत समय तक 
रे। बीच-बीच में वे यात्राएं करते रहे । प्रवासी भारतीय छोगों के लिए उन्हें कई बार 
फिजो-अफीका की यात्राएं करनी पड़ी। मद्गात्मा गारधों से उनका पहला परिचय दक्षिण 
अफ्रीका में ही हुआ था। अपने जीबन के छत्तीस बष उन्होंने मारत में बिताएं और उनका 
प्रत्येक क्षण मारतवासियों की सेवा में बीता। अपने विषय में वे बिल्कुल छापर्वाइ थे। 
प्रस्तुत कृति में ऐसे अनेक प्रसंग हैं जो उनके विशाल हृदय, उन्नत मन और लछोकोत्तर सज्जन 
चरित्र का परिचय देते हैं । 


भारतीय खतत्रता के छिए उनका फाय महत्त्वपूर्ण हा है। उनकी विचारधारा के सबंध में 
स्वर्गीय १० जवाहरलाल नेहरू ने लिखा था कि “जब भारत के भनेक नेता डोमिनियन स्टेटस 
से ही संतुष्ट थे, मि० एण्ड्र ज ने इस देश के लिए पूर्ण ख्वाधीनता का समर्थन किया था 
जब भी कभी ऐसा अवसर भागा जहां मारत के पक्ष को स्पष्ट रूप से रखने की भआावषश्यकता 
थी उन्होने साहसपुबक भारतीय पक्ष का समर्थन किया। सारत के संबंध में फेली अनेक 
दुर्माबनाओं को तत्कालीन शासक वग के समक्ष उन्होंने रखा। इस्लेण्ट जब भी वे जाते तो 
भारतीय खाधीनता के विषय में अनेक व्याख्यान देते, पत्रों में लेख लिखते और कमी कभी 
भारत विरोधी लेखों का वे प्रमावशाली ढग से प्रतिबाद सी करते। आज मारत और भंग्नेजों 
के बीच जसे मंत्रीपूण सबंध हैं उनका बहुत कुछ श्रेय दीनबन्धु एण्ड ज जेंसे उदार और मारतमक्त 
अग्नेजों को मिलना चाहिए। गुदृदेव रवीन्द्रनाथ ठाकुर और महात्मा गान्धोी दोनों ही 
महापुरुषों का विश्वास एण्ड ज्ञ को प्राप्त था। वे दोनों के मित्र और भक्त ये। शान्तिनिकेतन 
में रहते हुए अध्यापन कार्य तथा व्यवस्था काय में बढ़े मनोयोग से उन्होंने सहयोग दिया। 
हिन्दी के वे बड़े समथक थे । शान्तिनिकेतन के हिन्दी समबन की स्थापना के लिए उन्होंने 
अड़ा उद्योग क्रिया था। उसका शिलाग्यास भी उन्होंने ही किया था। शान्तिनिकेतन में 
एण्ज्र्ज़ के स्मारक के रुप में एक छोटा सा चिकित्सारुय दै जद्ां भासपास के गांवों के दीनदुसखी 
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छोग उपचार की सुविधा पाते हैं। उनका और कोई स्मारक कहाँ है या नहीं पता नहीं, 
उनकी जीवनी भी किसी माषा में नहीं निकली । 

आदरणीय चतुर्वेदी जी एण्ड्रज़ के निकट सपक में पूरे प्दीस बषे रहे। शायद ही ऐसा 
कोई दसरा व्यक्ति हो जिसे यह सौमाग्य श्राप्त हुआ हो। चजुबंदी जी में दूसरों के गुण देखने, 
परखने, सममने और व्यक्त करने की अद्भु त क्षमता है। उन्होंने एण्ड्रज़ का जीवन इत्त बड़े 
परिश्रम से लिखा था--मिस माजरी साइक्त का भो एण्ड ज़ से घन्रष्ट परिचय था। दोनों ने 
ही दीनबन्धु को तटस्थ भाव से देखा है यद्यपि दोनों ही उनके निकट सपक में रहे। 
प्रस्तुत जीवन ब्रत्त में कहीं सी चरित नायक के प्रति अध भक्ति या अतिदशयोक्ति 
पूर्ण प्रशंसा नहीं सिलली। परिणाम यह हुआ है कि जीवनी भत्यंत' सरस, और 
प्रामाणिक बन गई है और एण्ड ज़ के मानवीय गुणों और उदार व्यक्तिव का पूर्ण परिचय 
उसमें हमें मिलता है । इधर हाल में एण्ड ज़ के पत्रों का एक संग्रह बंगला में अनृद्त होकर 
विश्वभारती से प्रकाशित हआ है। उनके कुछ अप्रकाशित पत्र शान्तिनिकेतन से प्रकाशित 
होनेवाली अग्रेजी मासिक पत्रिका “विश्वभारती न्यूज़' में प्रकारित हुए हैं। चत॒त्ंदीजी को मल 
अभ्रेजी कृति का प्रस्तुत हिन्दों अनुवाद सुलम हो जाने से हमारे थे देशवासी जो अ'ग्रेजी 
नहीं जानते इस महापुरुष के पावन चरित से अवगत हो सर्केगे और हमारा विश्वास है हर पाठक 
को दीनबधु के चरित से शुभ प्रेणा मिलेगी । हिन्दी भाषी राज्यों की सरकारों को चाहिए 
कि इस प्रकार के ग्रंथों को खरीद कर राज्य के ग्राम पंचायत, मण्डल पचाग्नत के पुस्तकाल्यों 
जिला पुस्तकालयों तथा सब पुस्तकालयों और वाचनालर्यों में पहुचारें। सहज प्रवाहयुक्त शेली 
सें अनुवाद प्रस्तुत करने के लिए श्री प्रकाशर्॑द्र चतुत्रंदी को हम साधुबाद देते हैं। 


रामसिद्द तोमर 


डवबेशी उपलब्धि और सोभा--छेखक --विजेद्ध नारायण सिट्, प्रकाशक--परिमल प्रकाशन, 
१९४ सोबतियाबाग, हइलाहाबाद--६, दूसरा संस्करण, मई १९०६७, प्रष्ठ १३३, 
मूल्य--चार रुपये पचास पसे । 


धउबशी उपलब्धि और सीमा' कवि रामधारी सिह दिनकर” की “उतशी' पर लिगो 
गयी आलोचनात्मक कृति है जो उबशी पर प्रकाशित आलोचनात्मक क्रतियों में अपना 
महत्वपूर्ण स्थान रखती है। सम्प्रण पुस्तक सात अध्यायों / शीषकों ) में लिखो गई है। 
प्रथम अध्याय में आलोचक श्री सिह्जी ने (दिनकर! की क्रतियाँ के विक्रासकम पर प्रक्राण डालते 
हुए यद्द स्पष्ट कर दिया है कि 'हैंकार' का उत्साह 'कुझक्षेत्र' में चरम बिन्दु पर पहुँचता है, 
बसबती! की रति “उवशी' मेँ प्रण्वा पाती है। अत जवंशी और कुरुक्रेत्र परस्पर विरोधी 
नहीं, बत्कि एक ही नदी के दो किनारे हैं। हसी अध्याय में लेखक ने 'दिनकर' की पूत्नंवर्ती 
कृतियों तथा 'उषंशी' में प्रयुक्त समान प्रतीकों का भी उल्लेख किया है। दूसरे अध्याय 
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( फरामाष्यात्म की कविता ) में भालोचक ने धम और काम के संघषे की ओर सकेत करते हुए 
इस बात पर बल दिया है कि प्राचीन साक्ष्यों के आधार पर यह माना जा सकता है कि इन 
दोनां में फाम की डी सबवंदा विजय ट्ोती है। हसका प्रतिपादन “उर्वशी” में हुआ है। 
“उबंशी' पर पाश्चात्य विद्वानों छार्रेंस और रसेल के प्रमावोँ का मी उल्लेख विवेचनात्मक ढंग 
से किया गया है। ब्तेमान युग को प्रणय-भावना तथा छतद्य-प्रणय-सावना का इतना अच्छा 
व्याख्यान शायद ही पहीं उपलब्ध हो । 


आछोचक ने 'शित्प-योजना' में 'उबंशी” की शित्प-रोली की समालोचना प्रस्तुत की है। 
“उठ्शी' के विभिन्न स्थलों का उल्लेख करते हुए भालोचक ने 'उ्शी? के काव्य नाटक और अन्य 
रूपों पर विचार करते हुए यह निकर्ष निकाला है कि 'उवंशी” का सीसरा अक वाताछाप (नाटय- 
शेलो) की दृष्टि से सर्वश्रेष्ठ माना जा सकता है, परन्तु 'उवंशो' की शिल्प-योजना काव्यात्मक 
है, नाटकीय नहीं। “उवशी' की भाषा युगानुकूलछ है, लेकिन “अन्धायुग” के पय-कौशल तथा 
नाटकीय-तत्व की तुलना में वह नगण्य है। दोनों काब्यों की तुलना करने के 
पर्चात्‌ आलछोचक ने यह निष्कष निकाछा है कि “उवशी” की भाषा पुस्तकीय तथा 
बनावटी है, स्वामाविक नहीं। कथनोपकथन में दिनकरजी स्‍्व० मंथिलीशरण गुत् से बहुत 
पीछे हैं * 

नाद, क्रिया और ग्रतिक्रिया' में आलोचक ने पात्रों के प्रतीकात्मक अर्थ की आलोचनात्मक 
ध्याख्या की टै । पुरुरत्रा, भौशनरी और उवशी के प्रतीकात्मक भ्थों तथा उनको सफलताओं 
असफलताओं का अच्छा विवेचन हुआ है। “कामायनी' की श्रद्धा से 'उवशी” को तुलना कर 
के यह निष्कष निकाला है कि उबंशी में बह फ्रशान्ति नहीं जो प्रसाद की श्रद्धा को सहज प्राप्य 
है? । पुरुरवा और उपंशी मारतीय सस्कृति के सनातन प्रतीक नर-नारी हैं। “काव्याछाचन 
की समध्या और उबशी' में आलोचक मे डा० मगवतशरण उपाध्याय के 'कल्पना' में प्रकाशित 
विचारों भोर आक्रोशों पर कटु आक्षेप किया है। आलोचक ने डा० उपाध्याय जी के विचारों 
से जद्दा-जदां असदमनति प्रकट की है, वह तक्सगत और उचित है। 


अ तिम अध्याय में आलोचक ने उबंशी के मद्दाकाव्यत्व, दाशनिक-पक्ष आदि पर विचार 
व्यक्त किए हैं। “दिनकर का समग्र दहन थासी ज्ञान का विश्वकोश है! इस वाक्य से श्री 
बिजेन्द्र जी ने उदंशी में थोपे गए दाशनिक विचारों की भालोचना की है। सब मिलाकर 
आछोचक ने उवशी को अपने युग की सबसे सशक्त रचना माना है। इस पुस्तक में आलछोचक 
का सबसे बड़ा गुण है कि उसने 'उबशी' के गुण-दोष दोनों पक्षों पर समान रूप से सोचा है, 
इसलिए पुस्तक पाठकों को नए ढग से “उवेशी” पर सोचने के लिए प्रेरित करती है। आलोचक 
के सभी विचार स्वीकार नहीं किए जा सकते हैं, तथापि उनका महत्व है। समीक्षा शेछो अच्छी 
है, भाषा सरल और पमावशालो है । पुस्तक में मुद्रण सबधी भूले अधिक हैं। पुस्तक का 
भावरण चित्र श्री दीनानाथ सरोदे ने बनाया है जो सुन्दर है । 


३०० पिश्वभारतो पत्रिफा 


भारतीय संस्कृति के घिधिध परिद्ृश्य--लैेखक-बृन्दावन दास, प्रकाशक--सुष्मा पुस्तकालय, 
कृष्णनगर, दिल्छो--३१, प्रथम संस्करण, अगस्त १९६८ पृष्ठ ३५१, मूल्य दस झुपये । 


भालोच्य कृति श्री पन्दावन दास के ५१ लघु लेखों का संग्रह है। पुस्तक को लेखक 
ने सांस्कृतिक, साहित्यिक, ऐतिहासिक, सामाजिक तथा विविध नामक पांच शीणष्कों में विमक्त 
किया है। लेखक ने विविध परिदृश्यों के माध्यम से भारतीय संस्कृति की गरिमा और भद्दत्त्व 
को अभिव्यक्त किया है। इतिहास, साहित्य तथा समाज के आधार पर लेखक ने भारतीय 
पस्कृति के कुछ महत्त्वपूर्ण तथ्यों का उल्लेख किया है। यद्यपि पुस्तक अपने विषय और शीघेक 
का पूण निर्वाह नहीं कर पाती है तथापि इसमें जिन प्रइनोँ और विषयों पर लेखक ने चितन- 
सनने किया है वह बड़े ही सरल तथा बोधगम्य शी में सुव्यवस्धित हैं इसलिए पाठक फो किसी 
प्रकार फी कठिनाई का सामना नहीं करना पड़ेगा । जहां तक निब॑ंधों में विचारों का प्रइन है 
षहां यइ कहना भावश्यक जान पड़ता है कि श्री तन्दावन दास जी के सभो लेख अपने विषय 
का सक्षितत परिचय देते हैं अत इन सभी लेखों को परिचयात्मक कहना अधिक उचित छगता 
है। इस पुस्तक से विस्तृत ज्ञान की भ्पेक्षा नहों की जा सकती। लेखक ने भारतीय 
[हक्ृति, साहित्य तथा इतिहास के अतिरिक्त पाइचात्य समस्याओं पर सी विचार किया है। 
स्वास्थ्य रक्षा', 'शिज्षु रक्षा' आदि विषयों के अतिरिक्त कुछ संस्मरण और श्री बनारसीदास 
ही चतुवेंदी के पत्र मी पुस्‍्तक में दिए गए हैं । 
पुस्तक में प्रकाशित लेखों में से कुछ विभिन्न पत्रन्यत्रिकाओं में प्रकाशित हो चुके हैं। 
श्रीडन्दावन दास जो की भाषा और अभिव्यक्ति-शेंलो सरल और सुन्दर है। पुस्तक माध्यमिक 
कक्षाओं के विद्यार्थियों तथा सामान्य पाठकों के ज्ञानवद्ध न में सहायक सिद्ध होगी। बिषय को 
झचिकर बनाने का पूर्ण प्रयास श्री दास जी ने किया है । पुस्तक का मुद्रण स्पष्ट और साफ 
सुधरा है। भावरण सुन्दर है । पुस्तक के महत्व और मृत्य को देखते हुए कहना पड़ता 
है कि पुस्तक का मूत्य बहुत अधिक है । पुस्तक का नाम “निबंध निच्रय! ही रखा जाता 
तो अच्छा था, जो प्रत्येक दमरे प्र्ठ पर छपा है। भाशा है कि पाठकों में पुस्तक 
का भादर द्ोगा तथा पुस्तक जिस उद्देश्य से छिखी गई है, उसे पूर्ण करने में समथ होगी; 


--द्विजराम यादव 


श्ेखाए' और रेखाए!--सम्पादक, ढा० विज्लनाथ प्रसाद तिवारी, सुधाकर पाण्डेय ! 
प्रकाशक --अनुराग प्रकाशन, वाराणसी । प्रथम संस्करण १९६८, प्ृ० १६८, सूत्य ४ रुपये । 


प्रस्तुत संग्रह "रेखाएं और रेखाए” का प्रकाशन निश्चित रुपसे स्वागत योग्य है। इस 
साफ सुधरी छोटी सी क्ृति की लघुतर भूमिका के कुछे क प्रृष्ठों में 'रेखाचित्र' की तात्त्विक मीमासा 
प्रस्तुत करते हुए उसका, साहित्य को भन्यान्य विधाभो--संस्मरण, छीषनी, भेम्बायजे, 
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रिपोर्तांज कद्टानी और निबन्धादि से तुलना करके महत्ता और आषश्यकता पर प्रकाश ढाछा है। 
अन्त में 'उद्भब और विकास' का सक्षिप्त इतिहास मी दे दिया गया है। 

(चित्रकला में जो कार्य रेखाएं करती हैं , साहित्य में बहो काय साथक शब्द करते हैं। 
जिस प्रकार रेखा चित्रकार कुछ थोड़ो सी रेखाओं के द्वारा सूक्ष्ममावा-एवं रूपों को मूते करके 
एक सजीव चित्र उपस्थित कर देता है, उसी प्रकार रेखाचिश्र॒कार कुछ थोड़े से शब्दों के द्वारा 
विशिष्ट चरित्रों, वस्‍्तुओं, तत्त्वों, घटनाओों या अनुभूतियों का चित्रण करते हुए एक सजीब 
चित्र प्रध्तुत कर देता है। प्रस्तुत संकलन में ऐसे बोस सजीव चित्रों का सप्रह है। इनमें 
प्रसाद, नेहरू, निराला ज॑से महान्‌ और रामा जेसे उपेक्षित व्यक्ति भी हैं तो एक कुत्ता और 
एक मना पशु-पक्षो मी हैं, सड़क मी है, बंल गाड़ी भी है। इस प्रकार जीवन के विविध 
क्षेत्रों को पिर्वलनीय जीवन्त तखीरे इस संकलन मेँ प्रस्तुत हैं । 

'रेखा चित्रकार का मुछय उई जय अपनी जीवित रेखाओं द्वारा पाठक में सवेदना जागृत 
करना ही होता है! इसोलिये बह अपने चित्रों को विश्वसनीय बनाने के लिये, अपने 
अनुभूत जीवन-रस में डुबो कर अभिव्यक्त करता है जो पाठकों के अन्तस्तक को सीधा 
छ्ता है। 

इस संग्रह मैं--रामबृक्ष बेनीपुरो क्री रजिया', बेठब बनारसनी की '“बेलगाड़ी', पाण्डेय 
बेचन शर्मा (उप्र' का “बच्चा महाराज, प्रभाकर की “यह सड़क बोछती है!। मह्ादेवो के 
'रामा' और “निराला', और हजारी प्रसाद द्विवेदी का "एक कुत्ता और एक मेना', इत्यादि 
चित्र उद्दे इय अथवा शिव्प समो दृष्शियों से सुन्दर हैं । 

वबात्सल्य और कहणा के साव, सूक्ष्म निरीक्षण और चित्रात्मकता महादेवी के चित्रों 
का वेसव है; इनकी कुशल तूलिका से उरेद्ा गया प्रत्येक चित्र अपनी आत्मकथा कहता 
हुआ सा छगता है। उदाहरणाथ “रामा के सकोण माथे पर खूब घनी मौंहे और छोटी-छोटी 
स्नेह तरल आँखे कमो-कमी स्मृति-पट पर अकित दो जाती हैं ओर कमी धघुँघली द्वोते-दोते 
एक दम खो जातो हैं। किसी यके झु कठाए शिल्पी की अन्तिम भूल जेसी अनगढ़ मोटा 
नाक साँस के प्रवाह से फेले हुए से नथुने, मुक्त हंसी से भर कर मूले हुए-से ओठ तथा काले 
पत्थर की प्याली में दद्दी की याद दिलाने वाली सघन भोर सफेद दन्तें पक्ति के सम्बन्ध में 
यद्दी सत्य है । 

महादेवो, विष्णु प्रमाकर, उप्र, बेनीपुरी और कन्हैयालाठ मिश्र “प्रभाकर! आावि के 
रेखाचित्रों में सामाजिक बुराइयों, धार्मिक अन्ध विद्वासों, नेतिक झूढ़ियोँ एवं विषम सामाजिक 
व्यवस्था पर व्यंग प्रधान शली द्वारा कठोर प्रद्दार किये गये हैं। बेढब बनारसी ने अपने 
चित्र में - * अगर कहीं बेलगाड़ी लन्दन की सड़कों पर चलने लगे तो क्‍या द्ोगा , जहाँ एक 
से एक गतिबान सवारियाँ चलती हैं। यह्द मारत द्वीहै कि मोटर की बगल में बेलगाड़ी 
मी चलती है ठीक बसे जेसे विड़लों और सिद्दानियों की नाक के नीचे भर्थि पजर वाले मानव 
भां साँस छेते चले जा रहे हैँ। यही एक देश है जहाँ बीसवीं शती में दसवीं शती दिखायी 
देवी दे ।” 


३०२ विश्वभारतो पत्रिका 


प्रस्तुत सप्रह में सब श्री प्रकाशचन्द्र गुप, सगवत शरण उपाध्याय, आनंद कौशत्यायन 
भौर गुलाबरायजी की ( उपेक्षा किन्हों कारणों से हुई हो ) रचनाओं फो सम्मिलित किया जाना 
चाहिये था। खर्गीय अजमोहन वर्मा के निबधों, रेखाचित्नों का संग्रह साहित्य सौरम! 
नाम से प्रकाशित हुआ है। वर्मा जो के कई रेखाचित्र अनुपम हैं, उनके किसी रेखाचित् 
को प्रस्तुत सम्रह में स्थान मिलना चाहिए था । उससे पृष्ठों को कुछ सख्या अवश्य बढ़ जाती 
पर तब यह संग्रह अपेक्षाकृत पूण और और महवपूण होता । 
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सामयिक निवेदन 


महात्मा गान्धी जन्म-शताब्दी के उपलक्ष्य में विश्वमारती पत्रिका का एक विशेषांक 
प्रकाशित करने का निरचय किया गया है। पत्रिका के खण्ड १० का दूसरा अंक ( छुलाई- 
सितंबर १९६९ ) महात्मा गान्धी जन्मशती विशेषांक के रूप में निकलेगा। महात्मा गान्धी 
और गुरुदेव रवीन्द्रनाथ ठाकुर में घनिष्ठ मित्रता थी। अनेक महत्त्वपूर्ण प्रश्नों पर दोनां 
महापुरुषों में मतभेद होने पर भी एक दूसरे के प्रति अनुपम सौह्दाद था। दक्षिण अफ्रीका से 
पहली बार जब महात्माजी भारत छौटे तो अपने फिनिक्स आश्रम के छात्रों को लेकर 
शान्तिनिकेतन ही आए थे। गुददेव के जीवनकाल में मद्रात्मा जी अनेक बार शान्तिनिकेतन 
भाए और गुरुदेव के देहावसान के बाद उनके विद्यालय का महात्मा जी ने ध्यान रखा। 
गुरुदेव के बड़े माई द्विजेन्रनाथ ठाकुर से भी महात्मा जी का परिचय प्रयाढ़ था। इस अक में 
इन महद्दापुरुषों को मित्रता तथा उनके बीच हुए पत्राचार का पूरा प्रामाणिक विवरण रहेगा। 
इसके अतिरिक्त अनेक विद्वानों के लेख तथा प्रसिद्ध कलाकारों के चित्र रहेंगे । पृष्ठ सख्या साधारण 
अक से अधिक रहेगी । विशेषांक का सूल्य बारह रुपये होगा। भक सीमित संख्या में छपेंगा। 
अत' कपेच्छु सज्जन झीघ्र सूचित करें । पत्रिका के ग्राहकों को अ'क उसी मृत्य में मिलेगा | 


विश्वभारती पत्रिका का वार्षिक मूल्य आठ रुपया है। इस मूत्य में प्रति वर्ष छगसग 
चारमौ प्रष्टों की सामग्री पाठकों के पास पहुँचती है। इथर सभी वस्तुएं महंगी ड्लो गई हैं। 
डाकख भी बढ़ गया है। पत्रिका को काफी घाटा रहता है, फिर भी हम अपने शुभचितकों 
की सहायता से उसे चला रहे हैं। परिस्थिति से बाष्य होकर हमें आगामी वर्ष से पत्रिका 
का मूल्य वार्षिक नौ रुपया करना पड़ रहा है। आगामी वष के लिए ग्राइक कृपा करके नौ 
रुपया भेजे। पत्निका के प्रचार प्रसार में हम सभी द्िितेंष्ियों का सहयोग चाद्दते हैं | 


“-शसम्पादक 





्ा शुभ फामनाएं 


नाथ बिहार शुगर मिस लिमिटेड 


कार्याछय ---- 
दृण्डिया एकक्‍्सचेज 


फलकत्ता-- * 


भिल्स :-- 
नरईपुर 


( सम्पारन ) 


उत्कृष्ट चीनी के उत्पादक 


विश्वसारती पत्रिका 





विढौजाः पुरा पृष्ठवान्पक्षयोनि घरित्रीतले सारभूत॑ किमस्ति । 
अतु्भिमु खैरित्त्यवोचद्विरिश्विस्तमारुस्तमाखुस्तमास॒त्तमादः ॥ 


इन्द्र ने एक बार ब्रह्मा जी से पूछा कि घरती पर सारभूत क्या है ! ब्रह्मा जी चारों 
मुखों से बोल पढ़े--तमाखू, तमाखू, तमाखू, तमाखू । 


उसी परंपरा में भाती है 


पद्म माकों 


हुक्‍्के की प्रसिद्ध तमाखू 


थ्रो नारायणराम भगत और राजेष्धर प्रसाद भगत 


पुराने जनप्रिय तमाखू विक्रेता 
( स्थापित सन्‌ १९०१ ई० ) 
स्टेशन रोड, बोलपुर-शान्तिनिकेतन, बीरभूम 


कस के सांस्कृतिक, 
आधिक उत्थान में लगे 
सभी रचनात्मक कार्यकर्ताओं फो 


हमारा 


हादिक अभिनंदन 


सरस॑ग मंडढ्क 
कृष्णनगर, अंबाह, मध्य प्रदेश 





विश्वभारतों पत्रिका 
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जे ॥.7$ 
अधिकृत विक्रंता 


भकत भाई एण्ड कम्पनी 


शान्तिनिकितन, पो० आ० बोलपुर, फोन---४१ 
शाखाएँ. सिउडी, दुमका, भागलपुर 
फोन--१०१ स॑ं० प०, बिहार 
भागलपुर रेडियो स्टोसे 
सागछपुर २, फोन---३४७० 
ठाकुर भक्त भाई एण्ड कक० 
शिव सार्केट भागलपुर---१ 
मुगेर रेडियो स्टोखे 
मुगेर, फोन--१७१ 
जमालपुर रैडियो स्टोर 
पो० गा० जमाछपुर, बिहार 
भकत एण्ड कं० 
पौ० आ० दुमका, सं० प० 
फोन---१२१, स॑० प्‌० 





विश्वसारती पत्रिका 





हमारी हार्दिक शुभकामताएं-- 
सरस्वती स्टोसे, बोलपुर 
( स्थापित १६३५ ई० ) 


खब प्रकार को उपयोगी घबस्तुओं के प्रसिद्ध और विश्वखनोय वि ता 


मालिफ--मोहनलाल भगत 


स्टेशन रोड, बोल्पुर-शान्तिनिकेतन , दूरभाष--१9८ 
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न निनिनिनिनिनिनननत+ सकने, 


नि 


. होज़ियारी उद्योग | 


एक कुटीर उद्योग के रूप मे पिशेष छामदायक ; क्योंकि --- 
राजस्थान स्पिनिंग एण्ड वीविग मिल्स लि० होज़ियारी के लिए उच्चतम श्रेणी का 
सूृत बनाता है। 
० होज़ियारी उत्पादन की खपत में निरन्तर ब्ृद्धि हो रही है। 
० सरकार एवं बेंक होज़ियारी की मशीनों एवं उत्पादित मा पर उधार देती हैं। 
* अत अधिक पूजी विनियोग की भी भावश्यकता नहीं । इस स्वण अवसर से 
शीघ्र लाभ उठाइये । 
विशेष जानकारी द्वेतु 


राजस्थान स्पिनिंग एण्ड घीथिंग मिल्स लि० भोलवाड़ा से 
सम्पक स्थापित काजिए। 


राजस्थान स्पिनिंग एण्ड चोधिग मिसस लि० भोलघाडा द्वारा 
विज्ञापित । 
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सूचना 


विश्वभाग्ती पश्चिका के वर्ष २, ३, ४, ५, ६, 9 ऑर ८ के अंक उपलब्ध है। 
प्राप्ति के लिए व्यघधस्यापक, विश्वमाग्तों पत्रिका, हिंदों भवन, शान्तिनिकेतन 


से पत्र-व्यवद्दार कर । पुस्तकालयो, तथा शाधाथयो के लिए महत्त्वपृण 


प्रत्येक चष के चारों अंकों का मूल्य ८)०० रु० है। 





विश्वमारती पत्रिका 


